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మచ తటినీ ఆవరించాలి! ఇలా లోక; కవ్వాప్తమైన 
ేదాంతం ఎన్నడూ ఈ దేశం దాటి పోలేదని చెప్పేవారూ, 
పరదేశాలకు ని శేనే అని చెప్పేవారూ, 
“ జాతి? త్ర = a ఎన్నోసార్లు జరిగాయి. 
_అవసరమైనపూడలా yy sy ఆధ్యాత్మిక జ్ఞానప్రవాహం వెల్లువలా లోకాన్ని 
ముంచెత్తుతూ వచ్చింది. 
రాజకీయ (ప్రచారాన్ని రణగొణధ్వనులతో, యోధులతో సాగించవచ్చు. అగ్నిని 
కురిపించి, కత్తిని జళిపించి, లౌకిక జ్ఞానాన్నీ సంఘనిర్నాణ విజ్ఞానాన్నీ విరివిగా 
ప్రచారం చేయవచ్చు. కానీ ఆధ్యాత్మిక జ్ఞానదానం కళ్ళకు కనిపించకుండా, 
చెవులకు వినిపించకుండా కురుస్తూ, రోజూ పువ్వుల రాసుల్ని వికసింపజేసే 
మంచులాగా నిశ్శబ్దంగా జరగవలసి ఉంది. భారతదేశం నిరాడంబరంగా, 
లోకానికి మళ్ళీ మళ్ళీ చేస్తూ వచ్చిన దానమిదే! 
మిత్రులారా! నేను అవలంబించే విధానాన్ని తెలియజేస్తాను వినండి. 
భారతదేశంలోనూ, ఇతర దేశాల్లోనూ మన పారమార్థిక ధర్మాలను 
బోధించడానికి. తగినవారుగా మన యువకుల్ని తయారు చేయడానికై 
భారతదేశంలో కొన్ని సంస్థలను నెలకొల్పాలి! ఇప్పుడు మనకు కావలసింది 
బలిష్టులు, జవసంపన్నులు, బుజువర్తనులు, ఆత్మ విశ్వాసపడులు అయిన 
యువకులు. అలాంటి వారు నూరుమంది దొరికినా, ప్రపంచం పూర్తిగా 
పరివర్తన చెందగలుగుతుంది!! 
ఇచ్చాశక్తి తక్కిన శక్తులన్నిటి కన్నా బలవత్తరమైంది. అది సాక్షాత్తూ 
భగవంతుని దగ్గరి నుండి వచ్చేదే కాబట్టి దాని ముందు తక్మినదంతా 
లొంగిపోవలసిందే. నిర్మలం, బలిష్టం అయిన ఇచ్చ (సంకల్పం) 
'నర్వశక్తిమంతమైంది. దానిలో మీకు విశ్వాసం లేదా? ఉంటే మీ మతంలోని 
మహోన్నత ధర్మాలను ప్రపంచానికి బోధించడానికై కంకణం కట్టుకోండి. 
ప్రపంచం ఆ ధర్మాల కోసమై ఎదురుచూస్తోంది. ఆనేక శతాబ్దాలుగా ప్రజలకు 
క్షుద్రసిద్దాంతాలు నేర్చడం జరిగింది. వారు వ్యష్థులని ప్రపంచమంతటా బోధలు 
జరిగాయి. ఎన్నో శతాబ్దాల నుండీ వారు ఈ 'బోధనల వల్ల భయభ్రాంతులై, 
పశుప్రాయులైపోతున్నారు. తాము అత్మస్పరూపులమనే మాటను వినడానికైనా 
వారెన్నడూ నోచుకోలేదు. “నీచాతీనీచుడిలో కూడా అత్మ ఉంది. అది అమృతం, 
పరమ. పవిత్రం, సర్వశక్తిమంతం, సర్వవ్యావకమైనది" అని వారికి ఆత్మను 
గురించి చెప్పండి. వారికి ఆత్మవిశ్వాసాన్ని ప్రసాదించండి. శ 
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ఐదో ము(దణకు పీఠిక 


ఈ (గ్రంథం మొదట 1855 ఆగస్టులో వెలువడ్డది, 


1957 లో వెలువడిన ద్వితీయము[దణలో, “బౌద్ధంలో 
గతిళకర్కంొ అను అధ్యాయాన్ని చేర్చాను. 


1881 లో వెలువడిన మూడో ము[దణలో, శంకరుని 
అద్వైతంపై ఒకటి, గీతపై నాలుగు, అరవిందువిపై ఒకటి, 
“ఆధునిక ధోరణులపై ఒక టి, మొత్తం ఏడు కొత్త 
అధ్యాయాలను చేర్చాను. 


1971లో నాలుగో మ్యుదణ వెలువడ్డది. 


ఇది ఐదో ముద్రణ. అధ్యాయాలను పునర్విభజించి* 
ఇస్తాం, కై 9 స్తవ తత్వ శాస్త్రాలపై ఒక అధ్యాయాన్ని 
తత్వ శాస్త్రం సామాజిక (పయాజనం అను మరో 
అధ్యాయాన్ని కొత్తగా చేర్చాను. లోగడవలెనే పాఠకులు 
ఈ ముద్రణను కూడా ఆభిమానీంచగలరని ఆశిస్తున్నాను. 


ఏటుకూరు బలరెమమూ రి 
ష్‌ 


ప విల్‌, 1977 
విజయవాడ, 


[పథమం వముఇదణకు పరిచయం 


తరతరాలనుంచి వస్తున్న జీవితానుభవాలను సమన్వయం చేసు 
కోడం ద్వారానే, మానవ సంస్కృతి పెంపొందుతూ వచ్చింది, బాహ్య 
పపించాన్ని అవగాహన చేసుకొని,పకృతి శక్తులను మానవ కల్యాణా 
నీకి అనుగుణంగా వీనీియోగించుకోవడంలోనే మానవుని గొప్పతనం 
వుంది. అనుభవం, ఆచరణ, హేతువాదం ద్వారానే, మానవజాతి 
విజ్ఞానం అభివృద్ది చెందుతూ వుంది. 


ఈ సత్యాన్ని నిరూపించే విజ్ఞానశాస్ర్రమే గతితార్కిక భౌత్సి 
వాదం. అడే మార్మిసు సిదాంతాలకు మూలాధారమెన తత్వశాస్ర ౦. 
ఉడా © a. 


గతితార్కిక భౌతికవాదం బోధించునపుడు, (పతివారినీ ఒక 
చిక్కు ఎదురొ-ం౦టూంది. ఉత్ప త్రిశ కుల అభివృద్ధికి అనుగుణంగా 
మానవుని ఆలోచనలు, భావాలు ఎలా పరిణామం చెందాయో చెప్పాలి 
వచ్చినవుడు, అధ్యాపకులు పాశ్చాత్య తత్వశాస్త్ర (గంథాలలోవి పుదా 
హరణలు యివ్వడం పరిపాటి, 


యూరపు చరితను, ఆ (పజల సాంపదాయాలను ఎళుగని 
'శోతలకు, ఆ పుదాహరణలనలన, విశదపరచాలనుకున్న సంగతులు 
అవగాహన కానందున గందరగోళంగా తయారయేది. (పజల సొం(ప్ల 
దాయాలలో ఏదో రూపంలో జీర్మించివున్న విషయాలనుండి, అను 
గతంగా వస్తున్న లోకో కులనూ, భారతీయ తత్వకెప్ర (గంథాలమండి. 
వుదాహరణలనూ ఇచ్చినపుడు, పాఠకులకు తత్వశాస్త్ర పాఠాలు సుల 
భంగొ అర్థమవృ తాయి. 


ఫ్రీ ఏటుకూరు బలరామమూ ర్థిగారికి, రాజకీయ ఆధ్యయన తర 
గతులను నడుపుటలోనూ, శత్వళొస్త పాఠాలను టోధించడంలోనూ 
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ఎంతో అనుభవముంది. వారు భారతీయ తత్వళాస్ర (గంథాలను జాగ 
_త్తగా అధ్యయనం చేశారు. భారతీయ తత్వశౌస్త సూత్రాలను వివిధ 
పోకడల పరిణామాన్ని మార్మ్యిన్టు దృక్పథాన్నుంచి పరిశీలించుతూ 
క సజంచేశంి పతికలో వ్యాసాలు చాకారు. వాటిని సరిదిద్ది యీ పుస్తక 
రూపంలో _వకటించుతున్నారు. 


భారతీయ తత్వశాస్త్ర పరిణామాన్ని అవగాహన చేనుకోడానికి 
ఈ పు_స్టకం తోడ్పడుతుందనీ, తత్వశాస్త్ర (గంథాలను లోతుగా తరచి 
చూడాలనే ఆసక్తి కలుగజేస్తుందనీ ఆశీించుకున్నాను. 


ఇలాంటి కృపికి ఇదే తొలిిపయత్నమసీ, తెలుగులో _సకటించ 
బడుతున్న మొదటి (గ్రంథ మిదేనసీ అనుకుంటున్నాను. అందుచేత 
విమర్శకులు సహృదయంతో దీనివి పరిక్‌లించుతా రనడంలో సందేహం 
లేదు. 1గంథంలోవి పొరపాట్లను సోదాహరణంగా విరూపించితే, అట్టి 
విజ్ఞాలతో చర్చించడానికి, పునరాలోచించి సరిదిద్దుకోడావికి రచయిత 
ఎల్ల ప్పుడూ సిద్దంగా పుంటారు. 


విజయవాడ, } 


94.85 మద్దుకూరి చ ౦ దశేఖరరావు 


ఒకటన అధ్యాయం 
అతి వాచీనకాలం 


పెడార్డానికి, భావానీకి గల సంబంధాలను చర్చించే విజ్ఞానకాప్రం 
శక్వకాస్రం." (పపంచం వాస్లవమా? కాదా? చై తన్య రహికేమైన జడ 
పదార్దం పాథమిక మెనదా? చై తన్యసహితమైన ఆలోచన ప్రాథమిక 
మైనదా ? మానవునికి, బొహ్మూ_పపంచానికి గం సంజంధ౨ ఏమిటి ౪? 
వీజ్టాన సంపాదనకు ఏ మార్దాలు అనుసరించాలి? సృష్టికి మఘూంకారణ 
మైన పర్యదిహ్మ ఒకడున్నాడా? సృష్టి స్వయం సిద్ధమా? మొదలైన 
సమస్యలవ్ని తత్వశాఫ్రంలో చ ర్చించ్‌ బడతాయి. 

జాదిమ కమ్యూనిస్టు డశలో (పకృతి మానవుల పరస్పర 
సంబంధాలను గురించి మానవునికి, ఏవో కొన్ని ఆభిపాయాలుండేని. 
ఇవి తరచు మూధ్రనమ్మకాలుగో ఉండేవి, ఆ మూఢనమ్మకాలే ఆదిమ 
మానవుని శాత్విక దృక్పథాన్ని (పతివింటెంచేఏ. మతభావాలు, తత్వ 
శాస్త్రం పెనవేసుకుని వుండేవి, 

మాసవసమాజం నాగరిక తామార్గంలో కొన్ని వేల పంవత్పరాలు 
పురోగమీంచిన మీదట్క మళ భావా లనుండి తత్వళాప్త్రాన్ని చేకుచేప్కి 
దాని నొక (పత్యేక విజ్ఞానళాన్తంగా అధ్యయనం చేయడం ఆరంభ 
మెంది, భారతదేశంలో వత్వకాస్తాగన్ని, (పత్యేక విక్షాన కాప్రంగా 


9 


చర్చించిన (_గంథాలు ఉపనిషక్తులు వీవిలో ఆతి పాచీనమైనవి 
కీ. పూ. 1000 (పాంఠంలో రచించబిడ్డవి, 

(పత్యేక విజ్ఞాన కాప్రంగా కో డీకరింపబిడేముందు, కొన్ని చేల 
సంవత్సరాలుగా మానవుని తాక్వికథావాలు వివిధ రూపాలలో సరిణామం 
చెందుతూ వచ్చాయి. శాత్వీకభావాలకు, సమాజ పరిస్థితులకు పరస్పర 
సందింధమున్నది ఈ భావపరిణామాన్ని తెలుసుకున్నపుడే, ఉపనిషత్తుల 
లోవి కత్వశాస్త్రాలకు వెనుకనున్న సాంఘిక పునాదులను మనం తెును. 
కోగలం, 

భారతదేశంలో జీవించిన (వజలలో (చావిడులు, నాగులు 
1పాచీములు. పీరికంటె కూడా (పారీనమైన తెగల ప్రజలు వుండేవారు. 
వారి జీవిక విధానాన్ని గురించి మనకు యెట్టి సమాచారం తెలియదు. 
కనుక (ద్రావిడ, నాగ (పజల నాగరికళలో వ్య క్తవవుఠున్న వారి మత 
భావాలను తెలుసుకొని నాటిమండీ ఉపవిష త్తులకాలం వరక్కు ఈ మత, 
భావాలు ఎలా వరిణానం చెందుకూ సచ్చాయో తెలుసుకుందాం. 

కొత్త రాతీయుగంలో జీవించిన |ప్రజరి పనిముట్లు అనంత నర్యం, 
బళ్ళారి, కర్నూలు జిల్లాలోను, దక్షీణ హిందూడేశంలో మరికొన్ని చో 
చౌరికినవి- ఇవి అత్యంక 'పాచీవకాలావికి చివ్వోలు, కీ, పూ sod 
సంవత్పరాల నాటికి చెందినవి. 

కోయంబత్తూరు, తిరుచునా వల్లి జీల్లాలలో ఈశిథిలాలు విశేషంగా 
వున్నవి. 

పీవిలో కుండలు, పిడకలు, మూకుళ్ళకోపాటు రకరకాల “సైజు 
నతో నున్న శవసేటికలు అనేక మువ్నవి. నాటి [వజల మతభావాలకు 
ఈ శవసేటికలే చక్కని నివర్శనాలు. 


మట్టి పా్యాకలను మాత్రం చేయ నేర్చుకున్న యుగంలో. 
జీవించిన కదిమ మావపువిక, మత సంబింధమైన సమస్యలను గురించి 
పమ్మగంగా ఆలోచించడానికి అవసర మైన విశ్రాంతి, మానసిక స్థాయి... 
ఇంరూ లేన. చవిపోయిన స్యక్తి శవాన్నీ ఏంచేయాలి అన్న వేత్యక 
సమస్య మత్రం (వతివీత్ళమూ అతనిని ఎదుర్కొంటూనే ఉండేది, 
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తనతోపాటు జీవించి, మరబ్‌ంచిన ఒక వ్యక్తి శరీరాన్ని, అతను 
వాడుకున్న సామగిని, కొంత ఆహారపడార్థాన్ని అందులొ భద్రపరచి 
శవపేటికను భూస్థాపితం చేయటమే నాటి మానవుడు చేయగల కనీస 
కర్తవ్యం. చనిపోయిన వ్గక్తివట్ల (పదర్శించే గొరవావికి యిది 
చిహ్నం. (క్రీ. పూ. 4000 సంవ త్నోరాలకు పూర్వం జీవించిన [ప్రజల 
నాగరికతను ఈ శప పేటికలు మట్టి పాత్రలు తెలియజేస్తున్నవి. 

అటు తర్వాత (పజలు లోహాలను (త్రవ్వటం, వ్యవసాయం 
శ్లేయటం నేర్చుకొని, బానిస విధానంలోకి (పవేశించారు. వింధునదీ 
తేరంలొ బయల్పడ్డ హరప్ప, మొహంజాదారో నగర శిథిలాలు ఈ 
నాగరికతకు చిహ్నాలు. వీనికాలం (క్రీ పూ. 8060. 


హరప్ప, మొహంజాదారో నగరాలు నిర్మించబదేనాటికి, వజల 
మత భావాలు మరింత అభివృద్ది అయినవి. (ప్రకృతిని ప్ర్రీగా ఆరాధించే 
ఆచారం ఏర్పడ్డది. దేవతా విగహాలా అనేక రూపాలలో చెక్కబడ్డవి. 
(గాను దేవతలుగా నేటికీ ఆరాధించబడు కున్న పోలేరమ్మ, నాంచారమ్మ 
మరిడమ్మ, ఇత్యాది చే చతల రూపకల్చనలు హరవన్వ, మొహంజాదారో 
శిథిలాల్లో అవేకం ఉన్నవి. 

పరుష చేవతలుకూడా 1పారంభమయ్యాద.. శివుడ్కు అతని 
వాహన మైన ఎద్దు, ఏర్వడ్డవి. వని లింగాకారంతో పూజించే ఆకారం 
కూడా అనాడు వ్‌సారంగా ఉన్నట్లు నిదర్శనాలు లభించినవి. లింగా 
కారంలో (పుదషవి జన్‌ నేయ్యరయం) శివుని పూజించే ఆచారం, 
దావిడులకల టె పాచీనులై న ఆస్ట్రలాయడ్‌ [సజలకు చెందినది. నాటి 
నుండి నేటివరకూ హిందూమతంలో. ఒక అంతర్భాగంగా ఈ ఆచారం 
విలిచిపోయిండి, 

సృష్టికి మూలకారణాన్ని కనుక్కోవటానికి, నాటి మానవుడు 
చేపిన ఆలోచన అతి ప్రాథమిక సాయికి చెందినది. అందుకు అసు 
గుణంగానే ఈ ఊహలు ఆచారాలు ఏర్పడ్డాయి. 


ఆర్య గణాలు మధ్య ఆసియానుండి థారత దేశాఫికి దిగివచ్చాయి. 
పచ్చిక బయ ళృ్ళలో పశువులను మేప్పకుంటూ, గు గ్రాం మైన ఎకిక 
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విల్లంబులతో యుద్ధాలుచే స్తూ. పీరు సింధునదీతీరంలో మొదట స్థిరపడి 
అటు తర్వాత గంగా, యమునా నదీతీరాలకు వి స్తరించారు. 

ఆదిమ కమ్యూవిస్టు సమాజ పద్దతిలో "జీవించే ఆర్యుల దండ 

యాత్రల ముందు, హరవ్చలోని బానిసవిధానం కూ లిపొయింది. వరదలు 

వంటి (పకృతి వైపరీత్యాలు కూడా ఇందుకు తోడ్పడ్డాయి. తాత్కొాలి 
కంగా నశించినప్పటికీ, వ్యవసాయంపై ఆధారపడిన 'బానిస సమాజం 
తిరిగి ఆర్యలలోనే తల యెత్తింది. సమాజ పరిణామంలో, ఆదిమ 
కమ్యూనిస్టు సనూజం కంటె బానిస సమాజం ఉన్నత స్థాయికి చెంది 
నది. ఉత్పత్తి శక్తుల అభివృద్దికి అది చిహ్నం, కనుక “దివరకు అదే 
చవేరూనింది. 1 

ఆర్యుల మత భావాలను వెలిబుచ్చే (గంథాలు వేదాలు, బు దం, 
సామవేదం, యజుర్వేదం, అధర్వణవేదం అని ఇవి నాలుగు, బుగ్వేదం 
అతి (ప్రాచీనమైనది. 

మానవువి జీవితాని కత్యవసర మైన (పకృతి శక్తు అన్నిటినీ 
వారు దేవతా భావంతో పూజించేవారు. నిప్పు మానవ జీవితాని కత్యన 
నరమైనదీ బుగ్వేద దేవత లందరితోకి అతి ముఖ్యుడు అగ్ని. బుగ్వే 
దం అగ్నిని వివిధ రూపాలలో వర్ణిస్తూ అతని కీ రిని అనేక విధాలుగా 
వొగడింది, 

వేద క ర్తలకు కవికావేశం హెచ్చు. వర్ణనలు, ఆతీకయోకు కులు, 
ఉకేేక్షలు పేద సూక్తాలలో కొల్లలు, తమ నిత్య జీ వితానుభహలిను 
ఉ(క్పేశించి, సూక్తాల ల రూవంలో వెలిబుచ్చగలవారి మేధోశ క్తి ఫలి 
తమే వేదరచన. వేదసూ కులనిండా వారి తాత్వీక భావాలుకూడా "ఉన్నవి. 
అగ్నిని వారీ విధంగా వర్డించారు : 

ధూమకేతు; పొగను జండగా కలిగినవాడు. 

హవ్యవాహనః దేనతలకిచ్చే _పసాదాన్ని మోనుకుపోయేవాడు. 

(అగ్నిలో హోమంచేయుట ఆర్యుల ఆచారం 

జాత వేదన్‌: సృష్టింపబడిన న్య క్తులందరినీ ఎరిగియున్నవాడు, 

వ్మ్‌వుడు, బుత్విజుడు, పురోహితుడు, ఆధ్వర్యడు, (_బహ్మ - 
ఇఫస్నీ అగ్నివి గురించి చేసిన వర్ణవలో భాగాలే. 
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ఈ (కింది సూకాల ద్వారా ఆర్యుల మతభావాలను తెలుసుకో 
గలం. శవాన్ని దహసెం చేపేటప్పటి సూక్తం. 

1, ఓ అగ్నీ, ఈ శవాన్ని కార్పవద్దు, మాడ్చవద్దు. దాని 
చర్మాన్ని ముక్కలు ముక్కలుగా చీర్చికుము. ఓ జాతవేదుడా, యీ శరీ 
రాన్ని ఏమీ కష్టపెట్టకుండా ఒక్కసారిగా భుజించి, పిత్యలొకానీకి అత 
నివి చేరే శీయుము. 

2. వీవు భుజించి ఈ శకిరాన్ని పితృలోకావికి చేర్చిన తర్వాత, 
అతను దేవతల ఆజ్ఞల (పకారం నడుచుకుంటాడు. 

3. చనపోయినవావి కళ్ళు సూర్యునిలో చేరుగాక,ఊపిరి గాలిలో 
కలిసిపోపుగాక; మిగతాది సీటిలో కలిసిపోవృగాక. వాని వావి అర్హతలను 
బట్టి చనిపోయిన వ్యక్తి స్వర్గానికి వెళ్ళవచ్చు; లేక భూమిలొ కలిసి 
పోవచ్చు. అకని అవ వాలు మొక్కలలో చేరినోవుగాక. 

ఆగ్ని తర్వాత (పధాన దేవత ఇం(దుడు. ఇతడు మేఘాలకు 
అధిపతి. వర్ణాలను కురి పిన్తుంటాడు. "మేఘాలకు కొండలు అడ్డంగా 
వే బు, వాటి రెక్కలను విరిచిపాశేశారు. నీటి కరువును కలిగించిన 
నృ(శ్రాసురువి సంహరించాడు. ఆర్యుల శ్యతువుల డండరిసీ సంహరిం 
చాడు. ఇతవీి ఆయుధం వెచ్వాముక, 

ఇందులి గురించిన వర్ణనలలో అధికభాగం వృతసంహార్క్‌ 
వృ(త్రహన్స్‌ ష పురవై రి పుకభిద్‌ (మే ఫఘుములను పృరములని వర్షించారుు 
అవి ఉన్నప్‌ి. వర్షావికి అడ్డుగా నిలచిన ఊహా కల్పితమైన వృత్త అనే 
పరిధిని, లేక ఆటం కొన్ని బిద్దలు గొట్టి వర్షాలను కురిపంచినవాడు అవి 
అర్థం, 

వీ రిద్దకుగాక, పృథ్వి (భూమి,పోమ (సోమరసొన్నిచ్చే చేవక) 
అశ్విన్‌, వరుణ, ఉష, సూర్య మొదలై నవారు వర్ణించ బడ్డారు. 

చీకటి అంతరించి వెలుగు రావ వటం వీటికరువు అంతరించి వర్ణాలు 
కురవడం _ ఈ (పకృతి ఘటనలు, నాట్‌ ఆర్యుల మదిన్పుపై గోప్ప 
(పభావాన్ని కలిగించివవి. ఆ ఘటనలను ఎన్ని “రూపాలలో “వర్తించినా 
వారికి తృప్తి లేదు. ఈ వర్ణవలు ఆర్యుల ఉ త్ఞర్మధువ నివోసొనికి 
చిహ్నాలు. 
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వేదాలలో చివరిది ఐన అధర్వణ వేదంలోని ఈ (కింది భూమి 
సూక్తం వారి కాత్విక భావాలకు, సృథ్వీ మాతపట్ల వారికిగల ఆదరాఖి 
మానాలకు తార్కా,ణ౦ ; 

le పరమసత్యము, ధర్మన్మూ! తము ఈ భూమిని ధరిస్తున్నవి. 
యజ్ఞయాగాడులతో ఇది పవి మొతున్నది. భూత, భవిష్యత్‌ కాలా 
లకు “ అధినేతయైన భూడేవి మమ్ములను కొపాడుగాక, 

జ అసంభ్యాకమైన కొండలు, నదులు, ఓషధులు ఈ భూమాడ 
గర్భంలో ఉన్నవి. (పజల కవసరమైన ఆహారం అంతా యిక్కడనుండే 
ఉద్భవిస్తున్నది, 

8. మొదల్లో అంతా మహాసమ్ముదంలా జలమయంగా ఉండేది, 
అందులోనుండి మునులు మంతిశే క్తి ద్వారా భూమిని ఆవిష్కంరిందారుం 
ఈ భూమాత వరణ రహితమైన హృదయం స్వర్గంలో ఉన్నది. 


4. భూమిని ఇంద్రుడు రక్షిస్తున్నాడు. ఏ్యరనే9, నల్హచేల, పచ్చ 
నేలలతో కూడిన ఈ భూమి మీద బాసపుడనె న చేను ఎట్టి అపాయము 
లేకుండా అజేయడనె వింబడి ఉన్నాము. భాజ్‌ఏ; సీ కొండలు, మంచు 
పర్వజాలు. గుబ్బలు అన్నీ నాకు శ్మేమాన్ని కలి ఇంచు గాక! 


ర. భూదేవీ! వీ శరీరము ఎక్కడ, కటిభాగ మేది, దొడ్డు మేసి, 
నాకు ఈ వివరాజేమీ తెలిమవు. కొని వీవు తల్లి వి, నేను కుమావడను. 
ఛా తండి సర్గ న్యుడు (ఇం దుకు, అకడునా / క్షేమం కలిగించుగాక। 


(చావికులు, నాగజాతి (పజలు భూమి మీద ఉన్న పాములను. 
వెల్లను. శ్రీ పుముష విగహోలను పూకించేవాకు. ఆర్య దేవకల నివాసం 
మాతం భూము కాము, అకాశం. ఇంద్రుడు, నూయ్యడు ఆకాశంలో 
శిపగుతూ వర్గాన్ని, వెలుగును ఇస్తారు నిశ్య జీవితకర్మ అన్నింటికీ 
అత్యవసర మైసి పామాన్య వస్తువు అగ్ని, తేజస్సు లేక శక్తి. కేవలం 
కంటికి కనబడే వస్తువులను ₹క, దూరంగా ఆకాశంలో ఉన్న శక్తులను, 
వివిధ వస్తువులలో "అంతర్లీనంగా ఉండే సామాన్య లక్షణాన్ని న _ర్థించ 
డానిక, "ఆరాధించటావిక్‌ (సయకత్నంచిన ఆర్యుల మానసికప్తా యు, 
ఉన్నతమైనది. 
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థావనాళ క్రి యొక్క. ఈపెంపునల ఫలితంగానే, (క్రమంగా మత 
ఖావాలు, పూజాభన స్కా రాలు వెనుకబడి తాత్విక చింతన ఆరంభమైంది. 

ఆర్య (ద్రావిడ నాగరికతలు సమ్మేళనం చెందామి. దావిడుల 
మత భావాలను, పూజావద్దతు౯ను ఆమ్యలు స్వీక రించారు. ఉపనేస త్తులతో 
(ప్రారంభమైన తాత్విక చింతనను, మరింత అభివృద్ధిచేసిన శంకర,రామా 
నుజ్క, మాధ్వులు ముగ్గురూ దక్షిణ దేశంలో ఆవిర్భఏించారు. ఈవిధంగా 
సాంస్కృతిక ఐక్యత “సాధించ బడ్డది. 

నాటి సమాజంలో వర్గ విభేదాలు అప్పటికే తల ఏ_త్తసాగాయి * 
తెగ అధిపతి, సామాన్యు" డను న్యత్యాసా లేర్పజ్ఞాయి. అధివతీ 

పోతే, అతనితోపాటు, భార్యలను బావినలను సమాధి చేసే 
వాదు, ప్రాచీన ఈజిష్ణలోనూ ఈ ఆచారం ఉండేదీ. కొని వర్ణ వ్యవస్థ 
చేదు వర్గ విభేదాలు , అధిపతి, సామాన్యుడు ఆను __. రెండు 
కేణులకు మాత్రమే పరిమితమై ఉండేవి 


వేదసూరక్తాలు 


చేద సూక్రాలలోని-.. ఆనంద పారవశ్యంలో మధ్య మధ్య సందే 
హాము, అనుమానము, తాత్విక చింతనలేక పోలేదు. 

బుగ్వేదంలో అనేక దేనతలు వర్ణించ దిడ్డారు. వీకిలో ఎవరికివారే 
గొప్ప. అందరికీ అధినాయకు డెవరై నౌ ఉన్నాడా, లేడా అన్న (పక్న 
మొచిట్లోరా లేదు. కొంత కాలానికి. ఈ దేవతల పధ్య సమన్వయం చేయ 
చలెనప్‌, హెచ్చుతగ్గులు విర్ణయించవలెసవి ఆలోచన ప్రారంభమైంది, 
ఇందుకు సమాధానంగా ఈ కింది సూక్తం యేర్చడ్డది. 

“మొట్ట మొదట నునుమ్యడు "పలా పుట్టాడు ? ఎముకలు లేని 
పదార్భంలోంద్‌ ఎముకలుగలవ్య క్ష్‌ ఎలాకలిగాడు? ఈబొమికకు పాజమ్ము 
ర వ్‌: ఆత్మ ఉన్నవా? ఈ (పక్నలకు సమాధానం తెలునుకొ నేందుకు 

నా ఆ సర్వజ్ఞావి (దేవుని వద్ధకు వెళ్ళారా? అన్నిటికి మూలం 
శెంసకవంలేన సత్తు, దానినే ఇంద్రుడవి,అగ్ని అవి,వరుణుడని, మిత్రు 
శని, మాతరిశ్వన్‌ ఆని పిలుస్తున్నాం." 
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(వకృతి అంతా నియమబద్ధంగా నడుస్తుందవి, ఆనియమమే బుత్‌ 
ఆసీ మరికొన్ని సూకాలలో వీ ంచబిడ్డది. ఉపనిషత్తులలో కనదిడే 
కర్మ? సిద్ధాంతానికీ మూలం యీ బుత్‌ భావమే, 

సృష్టిని గురించి బుగ్వేదంలో మరొకచోట యిలా ఉంది 

“బుతంనుండి వేడి పుట్టినది. అందులోనుండి రా(తి. తర్వాత 
నంవత్సరం ఏర్భడ్డవి.” 

“మొదట ఆంతా జలమయం. అందులోసుండి హీరణ్య 
గర్భుడు పుట్టాడు. అనాడిగా ఉంటూ వచ్చిన పదార్దం నుండ్‌ 
ఈ హిరణ్య గర్భుడు (పపంచాన్ని సృష్టించాడు.” 

పదార్థం శాళ్వతమెన, అనాది, ఆ పదార్థంలో మండి. 
జేవుడు (పవేంచాన్ని సృష్టించాడనీ చెప్పే ఈ భావం, “సాంఖ్య తత్వ 
సాస్తా9ని కి పునాది, బుగ్వేద ౦లో అధికభాగం, ఆర్యులు బావిస విధా 
వంలొకి (పేషేశించకముందు రచించదిడ్డది. సమాన పతిపత్తిపై 
జీవించే సాటి గణ సభ్యులవలేినే, వారి దేవశలు కూడా సమాన హోదా 
గలవారు. వారిలో ఎక్కువ తక్కువలు లేవు. 

మాసవునికి, (పకృతికి గల నంబంధాలను (గపాించ లేకపోవడం 
మత భావాల పుట్టుకకు మూలకారణం. మానవువి శరీరానికి, అశని 
ఆలోచనకు గల నంబింధాన్ని గు_ర్జించ లేకపోవడం, “ఆత్మ” భావావికి 
మూలం. ఈ విషయాన్ని వివరిష్తూ ఏంగెల్స్‌ “లుడ్విగ్‌ హ్ర్యూర్‌ బా? 
అను పు_పకంలో యిలా (వ్రాశాడు. 

“ఆలోచనకు, ఆ _స్టిక్వావికి, (పకృతికి, భావానికి గల 
సెందింధం ఏమిటనే పశ్న తత్వశాస్త్రంలో (పధాసమైన (పళశ్న. 
డీనిక మూలం విగతా వల౭భివా ౬న్నిటివలెనే ఆటవీక మానవృనిః 
సంకుచిత అజ్ఞాన దృష్టి” 

(లుడ్విగ్‌ ప్యూర్‌బా, 480 వ పేజీ) 

మానవ శరీరంలో శాశ్వతమైన ఆత్మ ఉంటుందన్న భావం 

ఏలా ఏర్పడ్డదో వివరిస్తూ అరే ప్పుస్ధకంలొ ఏంగెల్ప్‌ యిలా 
1ేవాశాడు : 
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*తన కరీఢ నిర్మాణాన్ని గురించి అతి పాథవిక విజ్ఞానంకూడా 
ఆదిమ మానవునికి లేదు. “కలలు ఎందుకు వచ్చేవో వారికి 
తెలయదు, మానవ శరీరాన్ని అంటిపెట్టుక.వి ప్రత్యేకంగా ఒక 
“ఆక్క” ఉన్నదని ఆలోచన, స్పర్శజ్ఞానం మొదలై న లక్షణాలు ఆత్మకు 
మాత మే చెందినవని, శరీరానికి సంబంధించినవి “కావవి, ఈ కౌరణం 
వల్హ'నే కలలు వస్తున్నవని వారు నమ్మారు. మరణానంతరం “ఆత్మ” 
శరీరాన్ని వదలి వెళ్ళిపోతుందవి వారు భావించారు. నాటినుండి “ఆత్మ” 
క్కు బాహ్యా (ప్రపంచానికి గల సంబంధాన్ని గురించి మాసపుడు ఆలో 
చిస్తూనే ఉన్నాదు. 

(లుడ్విగ్‌ ప్యూర్‌ బా, 29 వ పేజీ) 

“ఆత్మ ను గురించి డీర్డ ంగా రోజుల తరబడి ఆలోచించే 
విశాంతి రాతియుగంలోని మ ానఫీనికి లేదు. ఏ రోజు కాధశజా ఆహార 
పదార్థాల సంపాదన కొరకు వికంశరం అతడు కృష్‌ చేమ్తూ ఉండేవాడు. 
రాతి పనిముట్లతో కొయ్య పవిముట్లతో జంచవులను వేటాడి మాంసం 
సంపాదించేవాడు. పండ్లు కాయలు తినేవాడు. తిండి చాలక బాధవడుతూ- 
వుండేవాడు. 

మానవుడు మరికొంత పురోగమించి పకుపోషణజను నేర్చుకు 
న్నాడు. సమాజంలో _స్యృపథంగా పనివిభజన పిర్చడ్డది, వేటాడేవారు, 
పకుపులను పోషించేవారు విడివడ్డారు. పకువులను మచ్చికచేయట 
ద్వారా సాలు, పెరుగు లభించేవి తిండికొరత తగ్గింది. విశ్రాంతి 
అభించింది. వకువుల కవసరమైన పచ్చి గడ్డికొరక్కు గుంపులు గుంస్త 
లుగా వీరు దేశదేశాలు తిరగసాగారు. ఈ విధమైన సంచారక తెగలుగానే 
ఆర్యులు వరత డేశానికి వచ్చారు, 

పచ్చిగడ్డి పెరగాలంటే వక్షం అవసరం. వర్షం ఎలా కురుస్తు 
న్నది ? ఎవరు శరిపిమ్తన్నారు ? “మొదలై స సమస్యలవీష్ల మానవువి 
చేధింద సాగినని. ్రకృతిళ కి కల ఉపాసన (పారంభమైంది, బుగ్వే 
దంలో (సక్ళతిక కుల ఆరాధన ఈ విషయాన్ని సూచిస్తుంది. 

ఉత్స త్తి తి కులు పెరిగినకొస్ట, మానవుడు పొలాలు దున్ని. వచ్చి 
గడ్తివి పెంచటం నేర్చుకున్నాడు. మీ8కొంత కాలానికి ఆహార ధాన్యాలు 


కే 


పండించ ౬౦ (పారంభమైంది. వ్యవసాయం చేతనై న తెగలు, చేతగాని 
తెగలు ఏర్పడ్డాయి. ఈ “శగలమధ్య జరిగిన యుద్ధాలలో ఓడిపోయిన 
వాము బానిస లయేవారు. వర్గాలు, దోపిడీ, హెచ్చు తగ్గులు (పొరంభ 
మైనవి. 

దానిస యజమానులలో కూడా వివిధ వర్గాణు ఏర్పడసాగినవి, 
వర్గవిళజన, వర్జవిభజన రూపు ధరించడం భారితీదేశంలో (ప త్యేకత. 
వర్ణదోపి డీకి మౌడ'పేరు అ్యగవర్జాల పెత్తనం. 

పవి విభజన మరింత ముందుకు సాగింది. వ్యవసాయం, చేతి 
వృత్తులు, వాణిజ్యం. ఇలా వివిధ వ వత్తులు ఏర్పడ్డాయి. ఆదెదు కమ్య్యూ 
విస్టు సమాజంలోని సమిష్టి ఉత్ప త్రి సైబంధాలు వేశించి, పనీ విభజన, 
వర్షిదోపిడీపై ఆధారపడ్డ ఉత్పత్తి సంబంధాలు వచ్చాయి. 

సని విభజన, నైపుణ్యం, భౌతిక [శ్రమకు మానసిక (శ్రమకు 
విభజన, ఏర్పడ్డవి. పరాన్నభుక్కులై న మేధోనర్గ ఆవిర్భావానికి నాందీ 
వాచకం ఏర్పడ్డది, భావవాడ తత్వశాస్త్ర రూపకల్పనకు ఇదోకపాతి సదికం 
ఉత్ప శ్రి త్రీవిధానంలో బహు ముఖమైన అభివృద్ధి జానిన సమాజంలో ఏర్పడ్డది. 
భావ(వవంచంలో ఈ అభివృద్ది (వతిజింటించింది. (పకృతి శక్తులమ 
యథాతథంగా పూజించే ఢోరణి వెనుకకు తగ్గి, ఊహా (వధానమైన 
డేవతలు 'వెలిళారు. దేవతల పస్తువాహనాచులకు "సంబంధించిన చర్చ 
"వెనకకు తగ్గి, సృష్టిలో వోరి వపా త విషయమై జిజ్ఞాస (పారంభమైంది. 
పొకార సగుణ దిహ్మా స స్థానంలో ఏరాకార సీర్ణణ్‌ (బ్రహ్మ ఏర్పడ్డాడు. 

ఈ వడపోత విధానమే తత్వళాస్ర్తొభివృద్దికి మూలకారణం, 

(వకృతిశ కుల ఉపాసనముండి పీశేశ్వరోపాసన వరకు వచ్చిన 
ఈ పరిణామాన్ని, ఏంగెల్పు ఇలా వివరించాడు: 

“(వక్ళతి క బంకు దేవక;౦ ఆరోపించుటడ్వారా మొట్ట మొద టి 
"దేన్టళ్ళు ఏర్పడ్డారు. మతపిద్ధాంతాలు అఖివృద్ధి అయినకొద్దీ, ఈ “దేవన 
(పకృతి పకక తమకు గల సంబంధావివై వదలించుకుని, ఊహా 
(వవంచంలోకి వెళ్ళిపోయారు. మానవ్నవి భోవనాశ క్తి పెంపొందిసకొద్దీ, 
(పత్యేక ఘటనలవండి పాధారణ సూత్రాలను విడసీప్పీ వావి ద్యారా 
ఖజ్లానాన్ని పెంపుచేనుకొనే పద్దతి సహజంగా అభివృద్ధి కాసాగింది. ఈ 


కేస 


రకమైన వడపోత విధానంద్వారా ఒకరిమీడ మకొకప పెత్తనంచేసే 
అసంఖ్యాక మైన చిల్లర దేవుళ్ళు అంతరించాప. ఏ కేశ్వరోపాసనకు చహ్న 
మైన మూలవిరాట్‌ భావం, క్రమంగా మానవుని మనస స్పులో కలిగింది. 
(లుడ్విగ్‌ ప్యూర్‌జా, 80 వ పేజ్సీ 
మత రీత్యా ఏకేశ్వరోపాసన, తత్వశా ప్ర రీత్యా భానవాదం 
చరిత్రలో తల యెత్తినని, _పపంచాన్ని ఏదో మానవా కీతమైన 
శక్తి డేవుడు సృష్టించాడవీ, ఈ కరి, దేవుడు లేక భావం (_పాథమిక 
మెనదనీ, (పకృతి లేక పవార్హం తమవాత పుట్టినదసీ, అ దధానమైనన నీ 
భావించే వారందరూ భావవాదులు. 
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రెండవ అధ్యాయం 
ఉపనిషత్తులలొ ని భావవాదం 


కొరలిడేశంలో మొట్టమొదట భావవాదాన్ని స్పష్టంగా వివరిం 
చిన (గ్రంథాలు ఉపనిషత్తులు. ఉపనిషత్తుల సంఖ్య 108. వీనిలో 
ప్రధానమైనవి 10,లేక 12. ఈ 10, 12 ఉపనిషత్తులు, (కీ. పూ. 1000 
వుండి (కీ. పూ. 500 వరదకు ర దు శతాస్తాలలో రచించబడాయిుం 
అరు లైన (బ్రాహ్మణ, క్షతియుల నముధ్య పెనుగులాట మొదటినుంచీ 
ఉన్నది. ఈ పెనుగులాట ఫలితంగా, ఒకప్పుడు ,బాొహ్మాణులు, ఒకప్పుడు. 
క్షత్రియ రాజులు పెత్తసం చెలాయించేవారు. ఉపనిషత్తుల కాలంనాటికి 
క్ష(త్రియలు అస నేకులుతత్వవే త్తలుగా గూపొందారు. రాజసభలలోతత్వశాస్త 
చర్చలు జరుగుతూ వుండేవి అజాతశతువు, జనకుడు, అశ్వపతి 
కకం మొదలై న రాజులు ళత్వళా స్త్ర చర్చలలో (పధానపాక్రవహించారు.. 

2 వేల ల సంవత్సరాలు ఆతి దారుణంగా కొనసాగిన వర్షవ్యవస్టపై 
తీవ అసంతృప్తి ఏర్పడ్డది. _వాహ్మాణవర్గం ఆచరించే కార్మకౌండ పై 
నిరపన (బహ్మవాదం. ఇది మొదట క్ష(శ్రీయులలో తల ఎత్తింది. 

కర్మకాండ వశుహింప (వధానం, పశువుల నష్టం ఉత్ప త్రి త్రిక కు 
లకు దెబ్బ. ఈ బాధ అనుభవించేది కూ(ద్రులు, నే వెళ్ళుల, దాసీహీ 
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ఎంతో కొంత గు _ర్రించక తప్పని వారు రాచరికం నిర్వహించే కతి 
యులు. కనునే కర్మకాండ నిరసన, _బహ్మవాద (ప్రతిపాదన మొదట్లో 
“క్షతియులలోని ఒక విభాగం నుండి ఆవిర్భవించింది. 

రంతి దేవుడను కాజు యజ్ఞం చేయగా చనిపోయిన వపవుల 
చర్మాలు, చంబల్‌ లోయలోని దీ నంతా ఆవరించగా, ఆ నదికి 
చర్మణజ్వతి అవి పేరు వచ్చిం 

ఇట్టీ కర్మ కాండను ఆపివేయడం, కనీనం విదక్సాహ పరచటం 
ఒక సామౌజి కావసరం అయింది. తొత్తిక రంగంలో ఈ ధోరణి (ప్రతి 
కెంబం (బ్రిహ్మవాడం. 

మొదటి ఉపనిషతు ఐతరేయ ఉపవిషకు. దీని 5 క్ర రనుహీదాను. 
ఇతను శూూద్రవర్జంలో పుట్టి స్వయంకృషిద్వారా ఉపనీషత్క్శా ర్తగా రూపొం 
'చాడు.మరొక వ్య సక్యకామ జాబాలి. ఇకినీతం!డి ఎవరో తెలియదు, 
తల్లిపేరు జాబాలి. అమె ఒక దాసీ. 

తను దాసీప్యకుడనని, తన తండి ఎవరో తగజతెలియదని,తత్య 
'జ్రానం సంపాదించవలేనను ఆస క్రికలదని, నత్యకామడాబాలి గొతముడను 
(థా హ్మణునివద్దకు వెళ్ళి అభ్యర్థించాడు. అతని శిష్యుడుగాచేరి, గొప్ప 
తత్వవేత్త ఐనాడు. గార్గి, మై్యతేయి మొదలైన స్ర్రీలకూడ తత్వవేత్త 
అలో ఉన్నారు. 

ఉపనిషర్తుల కాలంనాటికి, ఈ మార్చు రావడానికి కొన్ని ఐల 
ఇవత్తరమైన చారిత్రక కారణా లున్నవి. 

బానిస విధానంపై ఏర్పడిన వర్ణ వ్యవస్థ వసన, విరంకశ రాచరికం 
'పరపడిన మీదట, (వాహ్మణ, క్షఆయ వర్ణాలు అతి దారుణంగా (కిండి 
వర్ణాలపై తను పెత్తనం సాగించసాగాయి్‌ [పభుత్వ చట్టాలు, నీతి 
ఖియమాౌలు, ధర్మ నూ శాలు, శిక్ష, ఆస్టిమీద పన్ను మొదలై న సమస్త 
విషయాలలో, (వాహ్మణులకు ఎక్కువగాను, క్షత్రియలకు కొంతవరకు 
శవ త్యేక సౌకర్యా లుండేవి. శూ దుల్కుఇకరులు అతి కఠతివమైపసాంఘిక, 
"అర్జిక్క, రాజకీయ దోపిడీకి గురికాపొగారు , రామాయణ, భారత 
ఛాథల మధ్య కాలంలో (కీ పూ. 2500-1610 వరకు భారతదేశంలో 
శలయెత్రిన విరంకుశ రాజ్యాల చరిత, న్యాయశాస్తారీిలు చూస్తే 
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ఈ విషయం బోధపడుతుంది. ఈ నిరంకుశ ధోరణిపై అనేక 
రాజకీయ, సాంఘిక తిరుగుబాట్లు జరిగాయి. భారత యుద్ధానంతరం 
(బాహ్మణుల కండే క్షత్రియులు సమాజంలో ఉన్నత స్థానం సంపా 
దించారు. సొంఘక సంబంధాలలో కొంత మార్చు వచ్చింది. 


ఉపనిషత్తులు వర ర్హ ప్యవస్థన ఖండించలేదు కాని మినహాయింప్పలు 
చెప్పాయి. కర్మ కంటె జ్ఞానం దుఖ్యం. శ క్రిగలవారు చెరవగలవారు 
(కంది వర్ణాల నుంచి పైకీ ఎగబాకటానికి అవకాశం కల్పించాయి. 

మహీదాసు, సత్యకామజాభాలి అట్టివారు. 

బుగ్వేదావికి ఉసవిష్రలకు మధ్య 2 వేల సంవత్సరాలు గడి. 
చయ. ఈ మధ్యలో అతి కఠినదూపం ధరించిన వర్ద వ్యవస్త. ఉపనీషు 
తుల కాలం నాటికీ కొంత సడలింది. 


ఈ సాంఘిక పరిణాదు ఫలితంగా ఏర్పడ్డ భావపషరివర్తన ఉప 
విషత్తుల లోని తాత్విక చర్చలలో వ్య క్తమొతున్నది. బుణ్వేదం అతి 
పాచీనమైనది. ఇందులో విజయం సాధించిన ఆర్యుల ఆనంద పార 
వళ్యం, “పకృతి ఆరాధన, అచ్చిటిచ్చట తాత్వికచింతన కనబడుతుంది,. 
ఆ తర్వాత సామవేదం ఏర్పడ్డది. “బుగ్వేదంలోని బుక్కులను ఏ. 
విధంగా గానంచేయాలి అన్న విషయం తప్ప ఇందులో ఆదవంగా ఏమీ. 
లేదు. ఆలా గానం చేశే వనే, యజ్ఞం ఫల (పదమౌతుందన్న నమ్మకం: 
ఏర్పడ్డది. బుక్కులలోవి అర్జాని కంకే సంగీత స్వరానికి (ప్రాధాన్యత! 
ఏర్పడ్డది. ఆర్థం తెలియకుండా, శేదాలమ్కు గానంచేపే పురోహొోతవరం. 
ఒకటి ఏర్పడ్డది. i 

శర్వాజ యజుర్వేదం ఏర్పత్తది. యజ్ఞవేదిక ఎత్తూ, పొడుగూ, 
దానిపై వ వుంచవరిసిన ధాన్యాలూ, ఫ్‌ వురోదాజేడు ఏ మూల 
కూర్ఫొవి యజ్ఞం చేయించాలి మొదలై న కర్మకొండను వివరించేది 
యజుర్వేదం. “ 


తర్వాత అధర్వణ వేదం. ఇందులో సై విషయాలతో చాటు. 
అనార్య తెగలలో వ్యాపంచివన్న మూఢ వమ్మకాలు,దయ్యాలు, పయో 
"గాలు, వాటికి (ప్రతికియలు మొదలై నవి ఉన్నాయి. 
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ఇంతటితో ఆగలేదు. పెచాలుగు వేదాలకు [కాహ్మణములు వర్ప 
డ్డవి. ఇవి కర్మకాండలో అనుసరించ వల:న పద్ధతులను వివరిస్తూ 
(బాయబడిన వచన వ్యాఖ్యాన _గంథాలు, కర్య్మకొండ, (దాహ్మణము. 
లతో సంపూర్ణ పరాకొష్ట నందుకున్నది* 

ఈ సతనావస్థ్రపై తిరుగుబాటుగా మరొక ధోరణి తలయె త్రింది.. 
కర్మకాండ (పధానమైనది కొదనీ, పపంచ రహస్యాన్ని, సృష్టికి "మాల. 
కారణాన్నీ కనుకో్కోవలెనంపే కక్కకాండతో నిండివున్న సమాజాన్ని, 
వదలి, దూరంగా అడవులలో దీర్హాలోచన, అధ్యయనము చేయవలెనవి. 
కొందరు వారించ నారంభించారు. ఈ ధోరణికి చిహ్నంగా అరణ్యక 
ములు (అరణ్యములలో మాత్రమే అభ్యసించవలసిన (గంథములు) తల: 
యె త్తినవి. అనేకులు అడవులలోక్‌ పోయి, ఆశ్రమాలు కట్టుకొని తత 
విచాంణ (ప్రారంభించారు. నాలుగు వేదాలకూ ఆమబంధాలుా అరణ్య 
కములు (ప్రాయబిడినవి. 

ఈ (గంచాలలో సగం కర్మకాండ. సగం తత్వవిచారణ ఉన్నది... 

ఈ పరిణామం ప్పూర్తిచెంది, తత్వవిచారణే (ప్రధానంగా పెట్టు 
కున్న ఉపనిషత్తులు వచ్చి నవి, ఉపనిషత్స_ రలు కర్కకౌండను వదతి. 
చేశారు. రాజసభా భవనాలు తత్యశాస్ర "బెక్వలకో క వతెధ్యనించినవి 
(ఉపనిషర్తు = గురువు దగ్గర కూర్చొని నేర్చుకోవలసిన విజ్ఞాన 
(గంథం): 

సదార్థం వివిధ రూపాలలో పరిణామం చెందుతూ వచ్చింది, ఇది. 
ఒకరిచే సృష్టీంచదిడలేదు. సదార్థం చలనం అవినాభావ సంబంధం 
కలవి. పదార్ధ పరిణా మక్రమంలో వీక్లీ పదార్థంనుండి సజీవ పదార్థ మైన, 
పాథమిక జీవకణం (ఎమీబ్బా ఉద్భవించింది. “ఎమీబో నుండి వాన 
వృసివరకు జరిగిన సుదీర్హ పరిణామం ఫలితంగా మానవువి మెదడు. 
ఏర్పడ్డది. కనుక వదార్థ౦ మొదటిది; ప్రాథమిక మైవది: భావం అందులో 
నుండి ఉద్భవించినది. 

ఈ శాస్త్రీయమైన దృక్పథం, ఆధునిక భౌతికవాదావీకి మూలం... 
కావి ఉసవిషత్తులలొ సృష్టివీ గురించిన సిద్ధాంతం ఇందుకు పూర్తిగా" 
విరుద్ధమైనది, 
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పదార్థం విరి రన మైనది. దీనిని శ _క్రివంతంచేసి పాణం పోయాలి. 
ఈ పని (పజ్జావంటేగై న పరమాత్మ మాత్రమే చేయగలడు ((వజ్జానజా 
చిరంతర చ లనశీలమైన స్వయం భూకే క్రి, పదార్థ ంకూడా పరమాత్మ 
లోని భాగమే. పదార్థంయొక్క (పాథమిక రూపాలు నిప్పు, నీరు, 
భూమి. 

మొదట్లో (ప్రజానతి ఒక్కడే వున్నాడు. ఒంటరితనాన్ని భరించ 
లేని ఆ (పజోపతి, సాలీడు, తనలోనుండి దారాన్ని బైటికి తీసినట్లు, 
చేణువులో నాదం ఉద్భవించినట్లు, నిస్పులోనుండి కణములు వచ్చినట్లు 
(పపంచాన్ని సృష్టించాడు. (పజానతి అనాదిసిద్దుడు. అతని సృష్టి 
ఈ [వ్రవంచం౦, 

ఛాందోగ్య ఉపనిషత్తులలో తంగడి, కొడుకుల మధ్య సృష్టిని 
శురించి ఈ [కింది సంభాషణ నడిచినట్లు ఒక కథ ఉందిః 


తండి: ఆ మరిపండు తీసుకురా. 

కొడుకు; ఇదిగో తెచ్చాను, 

తండ దానిని పగలగొట్టు- 

కొడుకు: ఇదిగో పగల గోట్టామ- 

తండి: ఇప్పుడు నీవేమి మోస్తునా ఎవైన! 

కోడుకు; అసంఖా్యకమైన నలుసుళను చూస్తున్నాను. 

తంగడి: అందులో ఒక నలునును వేరుచేసి దానిని పగలగొట్లు. 
కొడుకు: ఇదిగో! అలాగే చేశాను. 

తండ్రి: ఇప్పు డేమి చూస్తున్నావు? 

కొడుకు; ఏమీ చూడటంలేదు. 


తండ్రి: కనుక ఓ కుమారా! వీకు కనవిడని ఆ శూన్యం నుంచి 
యీ మరి విత్తనం, అందులోనుండి యీ మహావృక్షం పుట్టినవి. 
'కనదిడీ రపదిడప్‌ ఆ జాన్యంలోనుండే యీ చరాచర (పపంచ మంతా 
సీవూ. వేనూ.ఆందరమూ పుట్టాం. ఓ శ్వేతకేతూ! అదే ఆత్మ, అదే 
సరమాత్య, అదొక్కటే వౌ _స్టవమైనది. క్‌ కుమారా! ఈ విషయం నీవు 
విశ్వసించును. 
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సృష్టికి సంబంధించిన భఖభావవాద దృక్పథం పై ఉదాహరణలో 
మనకు స్పష్టంగా బోధపడ గలదు. క 

ఉపనిషత్తులు ఒకరోజున ఒక తత్వవేత్త ఈ [వాసిన _గంథాలు కొవు. 
అనేకమంది తత్వవేత్త త్తలుు కొన్నివందల సంవత్సరాలపాటు (వ్రాస్తూ 
చచ్చారు. అవి (పధానంగా భావవాద సిద్దాంతాన్నే బోధించినా, బావిలో 
శాభా భేదాలుకూడా ఉన్నవి. సృష్టికి సంబంధించిన యీ (కింది నాలుగు 
సెద్దాంచాలకు ఉపనిషర్తులలో ఆధారాలున్నవి: 

1. (పకృతి "అనాది సిద్ధం- భగవంతుడు డీనిని సృష్టించలేదు. 
కొని (వకృతిలోని మార్పుకు, “అభివృద్దికి భగవంతుడే మూలకొరణం___ 

ఈ రోరణిలోనుండి సొంఖ్యవాదం తల యె _క్తింది. 

ఏ. దేవుడు (వకృతిని ఖాన్యంలోనుంచి పృష్టించాడు. (పకృతి 
భగవత్‌ సృష్టి అయినప్పటికీ, అది స్వతం(తమెనది, 

9. భగవంతుడు తనలో నుండే (పకృతివి సృష్టించాడు. - 

4. భగవంకుడు మాత్రమే వాస్టవం సృష్టి ఆంతా మాయ, అది 
అతని సీడ మాత్రమే _ఇది శంకరాచార్యుని మాయావాడావికి మూల౦ంం 

పై నాలుగు ధోరణులలో సొంఖ్యవోద౦ మినహా, మిగతా అవ్నీ 
భావవాద న ధోరణులు. 

మానవ శరీరాన్ని అంటి పెట్టుకొని ఆత్మ" ఒకటి ఉంటుందపీ; 
ఈ ఆత్మకు సుఖదుఃఖాలు, జననసీనురణాలు లేవనీ, ఇది పరమాత్మ 
స్వరూపమనీ భావవాద తత్వశాస్తుం బోధిస్తుంది. ఈ ఆత్మను నిరూపించ 
టావికి జరిగిన ప్రయక్నాలను భాందోగోో స పనిషత్తులోవి ఈ1కింది నంఖభా 
షణల ద్యారా మనం తెలుసుకొనగలం. 

ఇందుడు (శిష్యుడు: ఆత్మ అంకే ఏమిటి? 

వజాపళతి (గురువు: వృద్దాస్యం, మరణం, దుఃఖం, ఆకలి 
చప్పులు, పాపపుణ్యములు, ఆకార౦-ఏవీ లేనిది ఆత్మ. 

ఇం: నాకు నిదర్శనం కావాలి? 

(వః అద్దంలో పీకు కనబడే (ప్రతిబింబమే సీ అత్య 

ఇం; కోని, నా [ప్రకిబిందిం కూడా నావలెనే ఆకారం,రూప్పురేఖలు 
కలిగి వువ్నది కదా? అది ఎలా ఆత్మ ఆనవ్నకుండి? 
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(పః (కొంచెం ఆలోచించి) నీ కలలో కనబడే సీ రూషమే 
ఆత్మ. 

ఇం: (కొంచెం ఆగి) కలలు పగటిపూట రావుగదా ? ర్మాతిళ్ళు 
కాడా ఎల్లప్పుడూ రాసనుగదా? అప్పుడు నాఆత్మ ఏమైనట్టు? పైగా ా కలలో 
కనబడే ఆత్మకు న నా భౌతికరూపానికి పోలిక ఉన్నది సదా? అలాం 
టప్పుడు, ఆది నీరాకార మైనది ఆన్ని నిర్వచనం ఎలా కుదురుతుంది ? 

కః (చా లాసేపటీకి) కలలు రాని నిర్వికారస్టితిలో ని డించేదే 
ఆత్మ. 

అలా ముగిసింది చర్చ. ఇందుని సందేహం మాతం నీవారణ 
కారలేదు, 

కలలు ఎందుపల్లి కలుగుకున్నాయో తెలుసుకోలేని ఆదిమ 
మానవుని అజ్ఞానం, “ఆత్మఅనే భావానికి మూలమని ఏంగెల్ను తెలియ 
జేశాడు. డానిక్‌ పె సంభాషణ ఉదాహరణ, 

యిలాంటి సంభాషణలు ఉపవీషక్తులలో చాలా ఉన్నవి. ఆత్మ, 
పరమాత్మ మొదలై న విషయాలను మేధోశ క్రి ద్వారా విరూపించడం 
సాధ్యంకాదని, అంతరాత్మ (పబోధం ద్వారానే (బహ్మాజ్ఞానం సంపాదించ 
గలమని, చివరకు ఒక కథలో వివరించబడ్డది, 

ఆత్మ, వరమాత్మలను గురించి ఒక "గురువుకు, శిష్యులకు దీర్డ 
సంభాషణలు జరిగాయి. శిష్యుల సందేవోలు నివారణ కాలేదు. చివరకు 
గురువు యిలా అన్నాడు. 

“రేపు రండి (బిహ్మజ్ఞానం గూర్చి వివరిస్తాను.” మర్నాడు 
ఉదయం శిష్యులు వచ్చేటప్పటీకి గురువు వద్మాపనం. వేసుకొని ధ్యాన 
ము(దలో ఉన్నాడు. ఎప్పుడు గురువుగారికి మెలకువ వస్తుందా అని 
శిస్యులు ఎదురు చూసి చూసి, వారు కూడా ధ్యానముుడలో నిమగ్నులై 
వారు. 4, శ్‌ రోజులు గడిచెన తర్వాత అంతా ధ్యానంలోనుంచి బైట 
వడ్డారు. అవ్వుడు గురువువక్నకు శిష్యులు ఇలా అన్నారట; “బహ్మ 
జ్లాసేం కలగలేదుగావి, ధ్యావము(ద మాష్రం అలవా్రైంది.” గురువు: 

“అడే సరై న మార్గం, ధ్యానం, తవస్స్పు ద్వారా స్‌ అంతట మీరే 
అహ్మజ్ఞావం పొందుతారు. ఇది మేధోళ క్తి ద్వారా చెప్పేదికాదు.” 
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“గురోస్తు మౌనం వ్యాఖ్యానం 

శిష్యాస్తు చ్చిన్న సంశయః.” 

గురువుగారి వ్యాఖ్యానం మౌనం. శిష్యుల సండేహాలన్నీ నివారణ 
అయినవి, 

ఇందుకు విరుద్ధంగా భౌతికవాదం ఇలా తెలియజేస్తుందిగ్య పపంచం 
వాస్టవం. అమభవం, ఆచరణ, మేధోశ క్తి డ్వా రా ప్రసంచావికి 
సంబంధించిన విజ్ఞానాన్ని మానవుడు సంపాదిస్తాడు. (పపసంచంజో 
అనేక విషయాల (ప్రస్తుతం మానవునికి తెలియకపోవచ్చు, కాని 
తెలుసుకోలేని విషయాలు అంటూ (ప్రపంచంలో లేవు. 

ఉసనిషత్తులలోని దృక్పథం ఇందుకు వ్యతిరేకంగా ఉండి. అపి 
యిలా చెబుతున్నాయి : 

జాన సంపాదనకు దూరాలు రెండు. భౌతిక ప్రపంచాన్ని గురింపి 
'తెలునుకోవటం ఒకటి. మావపువి అంతరాత్మ పజోధం రెండవది, 
ఇందులో రెండవ మార్గమే ఉత్తమమైనది. ఇందుకుగాను, (ప్రత్యక్ష 
కార్యాచరణకు, మానవుడు ఎంళదూరంగా ఉంచే ఆంత వంచిడె, 
ఆహార స్వీకరణ, గాలిపీల్చటం, వీరు (తొగటం కబదలైన శారి రిక 
విధులను గూడా నిరోధించ గలిగితే మరీ మంచిది. అవ్బుడు జ్ఞాన 
నేత్రం మరింత త్వరగా వికసిస్తుంది. 

ఉసవిషత్తులలో ఒక కారికలో ఇలా వుంది: 

“మానవునికి సహజంగా బాహ్యూద్చుష్టి ఉంటుంది, కొని జాని 
అయినవాడు కళ్ళు మూసుకుని ఆంత ర్చృష్టి ఆలనదృుకునీ ఆత్మను 
'కతెలునుకుంటాడు.” 

బుగ్వేదంలోని (వకృతిశ కుల ఉపాసన మానవుని బాహ్యూదృష్టి! 
నిదర్శనం. కనుకనే అనేక నందర్భాలలో ఉపనిషత్తుణు వేదాలను నిరాక 
రించినవి. భాందోగ్యోవవిసత్తులో యిలా ఉంది. 

“నారదుడు నాలుగు వేదాలను అధ్యయనం చేశాడు. మంత్రా 
లస్నీ కంఠస్థం చేశాడు. కివి ఆత్య్మమ శెలనుకో లేకపోయినా డు.” 


మండూకో $పవీషత్సలో ఇలా ఉంది: 
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“జ్ఞానంలో రెండు రకాలున్నవి. ఒకటి తక్కువ స్థాయికి చెంది 
నది. దరొకటి ఉన్నత స్తాయికి చెందినది. 'వేదాల ద్వారా వచ్చే జ్ఞా జానం 
తళ్కువ సాయికి చెందినది. తపస్సు ద్వారానే ఉన్నత జ్ఞానాన్ని 
నూసపుకు “పొందగలడు.” 

“హీతువాదాన్ని అదుపులో ఉంచాలని తెలియజేసే మరొక 
ఉదాహరణ చూద్దాం. యాజ్ఞవల్క, ్యమునికి, గారికి ఈ సంభాషణ 
జరిగినట్లు బృహదారణ్యకోపవిషత్తు తెలియజేస్తున్నదీ: 


“గారి -చేవతలంకా ఇం|దునిలో నుండి పుట్టారు, ఇం దుడు ఆది 
శ రిసుండి, ఆదిశక్టి (బహ్మనుండి వచ్చారు. సరే, (బహ్మ ఎక్కడ 
నుండి వచ్చాడు ౩” 

యాజ్ఞ... “గార్లీ అధిక వసంగం వేయకు, హేకువాదొని కొక 
సరినుతి ఉన్నీది ఖో 


“ జాహ్మణుడ్కు తన జ్ఞానాన్ని అంతా మరచి శిశువువలె అజ్ఞా 
సంలో వుండాలి. అప్పుడే అకను (చిహ్మను తెలుసుకో గలడు...” 
-ాబ్చిహ. 
“అంతులేని చర్చలవల్ల లాభంలేదు. నోటికి వృథా (శమసీల౩” 
బృహ. 
పై పిద్దాంతాలస్నీ తత్వవిచారణలో మునిగిన మేధావి వర్గానికే 
వధాపంగా పేరిమికమైనవి. (పజాసామాన్యంలో (వవేశించలేదు. ఐతే 
[పజల వౌ _స్తవిక జీవికానికి సంబంధించిన సమస్యల పైన కూడా ఉప 
నినత్తులు కోన్ని ఆలీపాయాలను వెలిబుచ్చినవి, 
మాసవుడు ఈ జీవితంలో అమభవించే నసుఖదుఃభాల కన్నిటికి, 
వెసుకటి జన్మలో చేసిన “కర్మ మూలకారణమన్న సిద్దాంతం మొదటి 
పారిగా ఉపనిషత్తులలో రూపొందించ బడ్డది, 
“ధాస్యపుగింజ సకించిసాక్లే మానవుడు సళిసాడు. తిరిని ధాన్యపు 
గింజ వలెనే ఉద్భవిసాడు.” --శఠోనవిషత్తు 
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“సత్యర్య్మల చేసినవాడు వచ్చేజన్మిలో శాహ్మణ, క్ష్మతియ, 
వైశ్య కులాలలో ఏదో ఒకదానిలో పడతారు. చెడుపనులు జేకినవాద 
కుక్కు జన్మ, పంది జన్మ లేక చండాలజన్మ పొందుతారు.” 

లా ఛా దోగ్య, 

“ఒక శిల్పి పాతవి గహాన్నీ చెడ గొట్టి జ పడార్థంతోచే అంత 

కంపే మంచి వ్నిగహాన్ని చేసాడు. అడే విధంగా ఆత ఒక 15ర 


య వానో 
వదలి, అంతకంకు ఉన్నితమెన శరీరాన్ని సృష్టించుకొని అందులో 
చూ మో 
ప్పంటు౦: లాబ్బిహదార జనకం, 


వనాడవ అధ్యాయం 
[ప్రాచీన భౌతికవాదం 


బ్రారతదేకంలో మొదట భౌతికవాదాన్ని (ప్రచారం చేసినవారు 
చార్వాకులు, ఈకోవకు చెందిన తత్వ వేత్తలు ఎందరుండేవారో, వారి నామ 
'ధేయాలు ఏవో మనకు తెలియవు. వీరి నందరినీ కలిపి “*చార్వాక మత 
స్టులు”, “నాస్తిక మతస్థులు అను పేర్లతో వ్యవహరించేవారు. 
ఇదైనా వ్యతిరేకులు పారికిచ్చిన ఆప భంకప్ప పేరే కాని, అసలు పేరు 
కాదు. వారినే లోకొయతులు అని కూడా అనేవారు. 


పీకి కాలం (కీ. పూ. 600. మరొక్క. 50నంవత్పరాలకు గౌతమ 
బుద్దుడు భారత దేశంలో ఒవ్మీసాడవగా, యీ చార్వాకమతం తల 
ఎత్తింది- దానికి పీజాలు చాలాకాలం (క్రీతమే (పజలలో ఉన్నవి. 

కృషిద్వారా (పజలు సంట పండిస్తున్నారు. స్తీ పురుషుల కల 
యిక ద్వారా సంకానం కలుగుతోంది. ఇది లోక (వసిద్ధి. ఇక దేవుని 
అవపర మేమి ? ఈ (ప్రాథమిక దృష్టి లోకాయత వాదానికి వునాది. 

ఈ భెలక (పాతి సదికవై చార్వాక తత్వశాస్త్రం ఆధారపడిఉంది, 


ఈ మతస్తులు (వాసన పు స్థకాలు లభించటంలేదు ఈ మతాన్ని 
ఖండిస్తూ (వాసనే పు న్లకొలలోఉదాహరణలనుండిమాశత్ర మే మనం చార్వాక 
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తక్వశాసాిన్ని తెలుసు కోవలసి వుంటుంది. ఇలాంటి పుస్తకాలలో 
ముఖ్యమైనది సర్వదర్శన సం్యగహం, 

చార్వాకనుత వీజాలు ఉపనిషత్తులలో జృహసన్నతి అను ఒక ముని 
వాసిస నూళాలలో వున్నట్టు సర్వదర్శన సం్యగహక క వర్డించొడు. 
బృహస్పతి యీ మతానికి (పారంభకుడై. నట్లు మహా భారతంలో ఒక 
కథకూడా వండి, 

చార్వాకమతం దేశంలో (ప్రారంభ మయ్యే సరి రిక్‌, కర్మకాండ 
(పజాసనీకాన్ని పూర్తిగా ఆవరించింది, 

ఈ కర్మకాండను, వెరి ఆచారాలను అవహేశన చేచుటంతో 
చార్వాకనుతం పారంభమైంది. 

చనిపోయిన వ్య క్తులకు శాద్ధదినాలలో ఆహారాన్ని యిచ్చే 
ఆచారాన్ని చొర్వాకులు ఇలా ఎగతాళి చేశారు: 


“వక్కడో చచ్చి, స్వర్గాన మీకర్కడి పున్నాడనీ, ఇక్కడ ఓక 
ఆకులో యింత అన్నం “పెడికే” అ చవిపోయిన వ్య క్‌ ఆకలి తీరుతుం 
దనీ గడా మీ విశ్వాసం. అలాగై తే పొలంలో పపిచేనుకునే వ్యక్తి 
ఆకలితీరటానికీ, యింట్లో నే ఒక విస్త స్ట్లో అన్నం పెట్టరాడా? 


“జాహ్మణులు త్న ప్తిగా (శాద్ధలోజనంచే స్తే క న్వర్షంలో ఉన్న 
పితరులు సంతృప్రి పడకొరెవి అంటుస్నారుకదా? అలాగయితే దూర 
"దేశం వెళ్ళ (సయాజీకులు, తమతో ఆహార సదార్జాలు మోసుకు వెళ్ళి 
తోవలో వీంటెచేనుకొనుటకు అగచాట్లు పడటం ఎందుకు? జారి బడులు 
మీరే రోజా సుష్టుగా భోంచే సే చారదాః” 


దురొక కథః ఒక రోజున ఒక చెరువులో ఒక చార్వాక మకస్థుడు 
వలిచి, రెండు చేతులతో నీటిని ఎత్తయిన గట్టుకు ఆవతల ఉన్న తన 
పొలంలోకి చల్లుతున్నాడు, అందులో ఒక చుక్క ఐనా గట్టు దాటలేదు, 
వీ్‌ళ్ళన్నీ చెరుపులోనే పడుకున్నవి. ఒక (బాహ్మణుడు తోవసపోతూ, 
అకని తెలివి తక్కువను ఎగకాళిచేశాడు అప్పుడు ఆ చార్వాక మతస్టుడు 
ఇలా అన్నాడు; “నన్ను ఎగళాళి చేశావు సరే; వీవ్న నదిలో మంచుని 
దోసిట్లో యిన్నీ నీళ్ళు పోనుకొని ఎక్కడో సరలోకంలో వున్న మీ 
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పితరులకు తర్పణలు వదలు తున్నావే, అంత కంటు నేను తీసిపోయి 
నానా 1ో 

యజ్ఞయాగాదులు విరివిగా సొగుతూండే ఆ రోజుల్లో, (పతి 
సంవ్కురా, వాటినీ ఖండీంచనిదే ఒక అడుగు ముందుకు ఢియలేడు. 
బౌద్ధమతం కూడా యిలాగే (పారంభమైంది. హింస చేయరాదనే (సాతి 
పదికపై బుద్టకు వాటిని ఇండించొడు. చార్వాక మతస్హులు, మరింత 
సూటిగా యజ్ఞయాగాదులను విదుర్శించారు. ఈ కర్మకాండ వెనుక 
దాగివున్న పురోహితవర్గ స్వార్థాన్ని బహిర్గతం చేశారు. వారివాదన యిది: 

యజ పవివుగా మేకను వరి స్తే, ఆ మేక స్వర్గానికీ హోతుందని 
మీరు అంటున్నారు. మీ మాటల్లో మీటి విక్వాసముం'కే, మేకను పదలి, 
మీ తండ్రినే యజ్ఞపకు వు చేయరాడా? తం; a స్వర్ణాన్ని సమకూర్చిన 
వోకపుతారు” 

“*ఈకర్మ కాండ అంతా (బాహ్మణులచే కల్పించబడ్డది. నారి భుక్తి 
మార్గం అంతా ఇదే. కనుకనే దీనివి వారు మరింత పించు: తున్నారు. 
ఇందులో వారి స్వార్ధం యిమిడి వుంది.” 


భావజాద తత్వశాస్తాిన్ని, వై దికొచారాళణను ఖండించి, 
సంపూర్ణమైన భొతికవాద సిద్దాం కాన్నీ పిదప నిర్మించారు. 
హవంచం అనాది సిద్దం దీవిని ఎవరూ సృష్టించలేదు. దేపుడు 
సృష్టించాడని చెప్పటం తప్పు. పదార్థం నాలుగు రకాలు. నిస నీరు, 
భూమ్‌, గాలి. ఈనాలుగు వదారాల సంయోగ వియోగాలవల్లనే (ప్రపంచ 
పరిణామం జరుగుతున్నది. కలయిక, విడిపోవుట అనుస పీ పదార్థం 
సహజ న్వభావములు. పదార్థాన్ని, దాని స్వభావామ్నుండి కేరుజేయ 
చలం. 
నిర్జీవ పదార్థాలకు, సజీవ వదార్థాలకు తేడా వున్నది.మానవులు,జంతు 
వులు. వృక్షాలు (పాణము కలవి. వదార్థానిక 1(పాజంలేదుగపాణం అంశ 
ఏమిట్‌ + భావవాదులు 1షాణం ఆశకు" వలననే కలుగుతున్న దేంటారు. 
చార్వాకులు న ర ర 
పూర్వం లేని కొవ్ని కొ త్ల లక్షణాలు ఏర్పడతాయి. పచ్చని తమలపాకు 
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తెల్లని సున్నము కలిపి నమిలితే ఎరుపు రంగు వస్తున్నది. ఈ ఎరుపు 
రంగు కొత్త లక్షణం. 

కాటిరసం తీసి కుండలో విలవచే? పే, కొంతసేపటికి అడి పులిసి 
కక్షల్లు) అవుతున్నది. నురుగు ఏర్పడుకున్నది. అంతకు పూర్వం లేషి 
నిషా? యిచ్చే స$భావం ఏర్పడుతున్నది 


ఇదే విధంగా పదార్ద పరిణామ (కమంలోఒక దశలో “చై తన్యం" 
“(పాణం ఏర్పడ్డవి. వర్టీవ (వకృతినుంచి సజీవ పవందం౦ ఏర్ప 
డ్లది. ఇది సహజంగా జరిగిని పరిణామం. 


వరిమాణాత్మ క మైన మాద్చలు కొంతకాలం జరిగిన మీదట గుణా 
తక మైన మార్పులు ఏర్పడతాయి. నిరీవ (పషంచంలో నుండీ సజీవ 
(పపంచం ఉద్భవించటాపేకి ఇచే కారణం, (పక్ళితిలో బుపిడిపున్న 
ఈ గతితార్కిక మార్పును, ఆధునిక విజ్ఞానకొప్ర “సహాశుంకో మనం 
స్పష్టంగా గుర్తించ గలుగుతున్నాం. 


ఈ సమస్యను చార్వాకులు ఆ నాడే ఎలా వివరించగలిగారు ? 
ఆ కాలంలో, వె వై ద్యశాష్తం కొంత అభివృద్ధి చెందింది, మూలిక లను 
నూరి చూర్తాలను కషాయాలను, మాతలను "కయారు చేయటం మొద 
లై ంది, రసాయనిక + సంయోగ వియోగాలకు నంబంధించిన పరిజ్ఞానం, 
ఏర్పడ్డది. రసాయన శాస్త్ర పరిజ్ఞానాన్ని, తాత్విక సమస్యల పరిష్మారా 
నికి జోడించుటలొ చార్వాకుల ప్రేక్యేకక యిమిడీవున్న దం 


స షి, ఆత్మ... చ రెంటికీ భౌతికవాద వ్యాఖ్యానం ఇవ్వటంతో 
పాటు, జాన్‌ సంపాదనకు మార్గ మేమిటి ? అనే విషయంలో గూడా 
చార్వాకులు కొ త్తమార్గం చ చేవట్టాడు. కతషమ్సు ద్వారా ఆత్మజ్ఞానం సంపా 
రించగలమసీ, ఆడే నిజమైన జ్ఞానమని చెప్పిన ఛావవాద వ్యాఖ్యానాన్ని 
పూర్తిగా ఏిరాకరించి ఇం(ద్రేయ పరిజ్ఞానం ఒక్క'కే జానసంపాదనకు 
మార్గమని వీరు విర్ణారణ చేశారు, కన్ను, ముక్కు, చెవి కోరు, చర్మం 
యివీ సంచేం[డియాలు, వీవి సహాయంతో బాహ్య విషయాలను చూచి 
వాసనబిబ్ట్‌, విని రుచిచూస్కే తాకి... వపంచాన్ని గురించి తెలును 
కుంటార ఈ రకమైన ఇర్మదియ జ్ఞానం ఒకే నరియెన మారం 
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ఇదవాత. లౌరిగ్రాకులు చెప్పే అనుమానం శబ్ధ (పమాణం రెండూ సరి 
థ్రైనేపఏ కాసవీ నిరాకరించారు, 

మనం స్వయంగా చూడకపోయినా, అనుభపజ్ఞులై న ఇతరులు 
చెప్పిన దానిని నమ్మవరెనవి చెప్పుట శబ్దసమాణ౦ం Ee _స్పద్రమా 
ఇం. ఈ వాదన ద్వారా వేదాలలో ఉన్నవన్నీ సమ్మవలసిందని భావ 
వాదులు వాదించేవారు, వేదాలను, అందులోని కట్టుకథలను పూర్తిగా 
ఖండించిన చార్వాకులు పై వాదనలోని తార్కిక వద్దీతిని కూడా (తోసి 
వేశారు. అనుమానం అనుతార్కిక పద్దతిని కూడా నిరాకరించారు. 


పై రెందు తార్కిక పద్ధతులను నిరాకరించి, కేవలం ఇంద్రియ 
జ్ఞానమే “జ్ఞాన సంపాదనకు మూలమని చెప్పటంలో చార్వాక కత్వళాస్ర 
'ఇర౭ెమిత యుమిడి వున్నది. 

ఇంద్రియ పరిజ్ఞానం జ్ఞానానికి మూలం. కాని అంతటితో ఆగదు. 
కంటితోచూచి చెవితో" విని“ మనం “సేకరించిన సమాచారం మెద 
ఊలో (పడేశించి పూర్వానుభవాలు, జ్ఞాసకక శి, ఆలోచన. 
వీటితో సమ్మిళితమై సమ్మగమైన రూపం ధరిస్తుంది. దీనినే 
"హేతుజ్జానం అంటాం. ఇర్మదియ జ్ఞా పానం హీతుజ్జానంగా మారటానికి 
ముంద మవం సేకరించిన సమాచార్‌ మంతటినీ మెదడులో సమన్వయ 
పరచాలి. ఇలా సమన్వయ పరచటమే మెదడుపని. ఇలా చేపేటప్పుడు, 
ఆనుమానం, (పమాణం, జ్ఞాపక డ్‌ ఆలోచన, ఊహ ---విడదీసీ 
పరిశీతించుట, కలిపి ఆలోచించుట మొతరై న తార్కిక సూశ్రాలిన్నీ 
అమలులోకి వస్తాయి. ఈ తార్కిక వాశ్రాలు మానవుని మేధోసంపద 
అభివృద్దికి నిదర్శనం. వీవిని గ్‌న్వయించటంలో జాగ్రత్త అవసరం, 
శానీ ఈ స్యూకాలనే [త్రోసీవేయటం సరికాదు. జ్ఞాన. సంపాదనను 
చరించి, గతీ 'శార్కెక దృక్పథం ఇది. 

ఈ దృక్పథంతో చూచినపుడు చార్వాకుల తత్వశాస్త్ర బలహీనత 
బోధపడుతుంది. 


భావవాద తత్వకాప్తాన్ని, మూఢాచారాలన్సు కులఖేదాలను, 
ఉవొహ్యణుల స్వార్దపరత్వాన్ని వీశికంగా ఖండించి, నిరాకరించిన 
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చార్వాటలు _ ఆ వూపులో అంతవరకూ మానవుడు సాధించిన తార్కిక 
జ్ఞానాన్నికూ డా (తోసిపుచ్చారు, 

తత్వళాస్త్ర(పథభావం వాస్తవజీవితం పై ఎలావున్నది అనేఆంశంపై 
దాని సొమాజిక (పయోజనం ఆధారపడి వుంది, ఈ విషయంలో 
పాచీన భారతీయ తత్వ వేత్తలు చొర్వాకులను గురించి దురఖభిపాయం 
కలిగించేందుకు చేయవలసినదంకా చేశారు. చార్వాకుల (గంథాలను 
నాశనం చేశారు. తాము (వ్రాసిన (గంథాలలో, చార్వాకులు అరాచక 
వాదులనీ, అవినీతిపరులసీ, దొంగతనం, దోపిడీ, వస్థఖిచారం. మొదలై న 
సంఘ వ్యతిరేక చర్యలకు పాల్పడేనారనీ వాశారుం 

చార్వాకుల జీవిత దృక్పథం యిలా ఉండేది : 

పైన పొట్టు ఉన్నదన్న కారణంవల్ల గింజలను మనం పొర 
వేస్తామా ? చేపలకు ముళ్ళువున్నవన్న సాకుతో చేపలను తినటమే 
మూనుకుంటామా ? దొంగలు వంటలను కాజేస్తారని భయవడి, సంట 
లను పండించటమే వదలు కొంటానూ ? . 

అదే విధంగా జీవిత సుభా లనుభవించటంవళ్లి బాధ, కష్టము, 
పరలోకంలో శిక్షలు వ స్తవనే సాకులకు భయపడి జీవితాన్ని నిరాక 
శించకూడదు* తిండి, దిట్ట. ఇల్లా, సంసారము వీటివల్ల కలిగే సుఖా 
అన్నీ ఆనుభవించవలసిం దే, ఇందువల్ల తప్పులేదు. 

శరీరాన్ని కష్టపెట్టి నీరు, ఆహారం మావి, వాయుభక్షణ జేస్తూ 
శవస్సుచేయవలెసపీ, అదే మోక్షానికి మార్గమనీ, (వపంచంలో 
పుట్టటం, తిండి తినటం పాపాన్ని కలిగిస్తుందనీ చెప్పే వికృత 
సీద్ధాంతాలు, నమ్మకాలు విరివిగా పజలలో వ్యాపించివున్న రోజులలో, 
వానిని ఖండించి పైన వివరించిన వారగ్గవ దృకృథాన్ని (పచాగం 
చేయటం సరై నదే. 


కావి అంతటితోనే చార్వాకులు ఆగలేదు. వీరిలో కొందరు ఉగ 
వాదులు 'అప్ఫుచేస్‌ అయినా వస్సుమూడు తిను,” అప్సు తీర్చలేకపోతే 


ఎగవేసిపో దొంగతనం చస్తచేశొవు గాని, నేర్పుగా తప్పించుకో” 


మొదలె న మాటలూ అన్నారు. దినిని ఆవకోశంగా తీసుకుని పాలక 
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వరాం వారిని సాంఘిక అరాచకవాదులుగా ఖండించారు. కఠినళిత్షలు 
వేసే, హింసించి, దేశంనుండి వెళ్ళగొట్టి చార్వాకులను నిర్మూలించ 
చవయత్నించారు. మహాభారతంలో. ఒక చిన్న కథ ఈ విషయాన్ని 
తెలియజేస్తుంది. 


భారత యుద్ధం అంతా అయిపోయింది. పాండవులు సంపూర్ణ 
విజయం సాధించారు. ధర్మరాజు రాజలా ౦ంఛనొలతో హ_ర్టీనాపురరి 
(వచేసిస్తున్నాడు, 


యుద్దంలో కౌరవులు, పాండవులు ఇడ్డరూ సమానంగానే 
మోసాలు చేశారు. ఒకరు యొక్కున, మరొకరు తక్కువ లేదని (పజా 
సామాన్యంలో కనీసం ఒక భాగం అనుకో సాగిందీ. అయితే బపా 
రంగంగా ధర్మరాజును యెడిరించే సాహనం వారికి లేదు. 
చార్వాక.డ నే విన్లవ కారుడు ధర్మరాజు ఊరేగింపుకు యెదచుదగాటోయి, 
అన పిర్ర ధర్మరాజా. కాని, నీవు చేసినదంతా అధర్మం సుమా 1” అని 
బహిరంగంగా విమర్శించాడు. జనులు దిగ్భాంంతులై నారు. రాజభటులు 
ఆ పవ్యక్తివి బంధించారు. ఇతడు రాక్షసుడు కనుక వధ్యుడసి పురో 
హీతులు మంతులు తీర్పు చెప్పారు. ధర్మరాజు తల వూపాడు. చాగ్యా 
కది ఆ క్షణంలోనే వధించి, ఊరేగింపు ముందుకు సాగింది (ప్రజలు 
తిరిగి నివ్వెరపోయారు. 


భారత గాథ జరిగిన కాలంలో ((క్రి.పూ.1600) చార్వాకులు లేరు. 
అడి గంథస్థల మైన కాలంలో (కీ పూ. 200) చార్వాకుల పై దాడి 
జరుగుతూండేది అనడానికి ఈ కథ ఉదాహరణ. 


వీరి కత్వళాస్త్రాన్ని ముగించే ముందు ఒక విషయం గమనించాలి. 
చార్యాకురి తత్వశాష్త్రం,. నాటి పొంఘిక న్యవస్థపె న, సరిపాలకవర్గాల 
అధికౌరంపై స్క భావవాద తక్వళాస్తంపై స మూఢాచారాల పైన.__తిరుగు 
బాటుగా (ప్రారంభమైంది. ఇందువలన వీరు పాత సిద్దాంతాలను అండం 
చుఅలో చూపిన ద్ద, తమ తత్వశాస్త్రాన్ని రూపొందించుటలో చూస 
లేదు. చార్వాక తత్వశాప్రంలో (పాథమిక దశ. కేవల వంతిలేక దక 
థం విశేషంగౌ కసదిడుతుస్నురి. 


చార్వాక (పచారకులను గురించి మనకు లభ్యమయ్య నమాచా 
లాన్ని గమనిద్దాం, 


1. వీరిలో అసితకేశ కబంళుడు |సథముగు. ఇత నొక 'పేనా 
నాయకువివద్ద బాసీసగా ఉండెవాడు, అప్పు చె చెల్లించన ౦దువల్ల యుతను 
చానీసగా చేయబడ్డాడు. కొంత కొలానికి పారిపోయి, అడవులలో తిరిగి, 
శాత్వికుడుగా పరీజతి చెందాడు. నల్లగా ఉండే వెంటుకలతో కూడిన 
కంబళిని కప్పుకొ నేవాడు కొవబంవల్ల? ఇతనికి అసితకేళ కందిళుడనే 
పేరు వచ్చింది. 

ఇతడు చాలా పట్టుదలగా తన సిద్ధాంతాన్ని (పచారం చేసేవాడు, 
ఇతనిని ఉ్యగభౌతిక వాది అనేవారు, గొప్ప పాండిత్యాన్ని సంపాదించి, 
ఉపనిషత్తులోని భావవాదాన్ని అతి తీవంగా విమర్శిప్తూ కొన్ని 
ఆగంథాలు (వాకాడు. భౌతికవాదు లందరికి ఆచార్యుడు. 

ఇతని వ్య క్రగత జీవితం నియమ నిష్టలతో కూడినట్టిది. బౌద్ధ 
ఖిక్రపులవలె కాషాయవస్తాబు ధరించి విక్షాటిన ద్వారా జీవించేవాడు. 
మండుటెండలో, జడివానలో నిలబడి తృీవాలోచన చేస్తూ ఉండేవాడు. 

అఆఅస్సుడస్సుడు సంపూర్ణ దిగందిరత్వంలో తన్మయుడై హోయవాడు. 

2. మక్కలి ఘోషల్‌: ఇతడు కూడా బావిస. గోశాలలో పట్టి 
నందువల్ల ఘోషాల్‌ అను పేరు వచ్చిండి ఇతవి యజమాని ఒక '"పేనా 
నాయకుడు. ఒక రోజున ఐజారుమండి నూనె తెస్తూ (తోవలో పర 
ఛా్యనంవల్ల నూనెను ఒలకబోశాడు. ఇంటికి వెశశే యజమానివలి 
చేహదండ్‌న్‌ తవ్చదని గుర్తించి, తెగించి అడవులకు పారిపోయి, 
తాత్వికు డై డెనాడు. 

ఇళని భౌతిక వాదంలో ఒక విశేషం వుంది. (ప్రపంచమంతా 
మార్పులేవీ కొమ్నిసూూకాల కనుగుణంగా నడుస్తుంది. మానవుని$ ప్వేచ్చ 
లేదు, అంకా అదృష్టం, కర్మ. ఇతని పిద్ధాంతం భౌతిక వాదానికి 
చెండిన కర్మవాదం అనవచ్చు. 

ఇతను మొదట్లో జై సమతంవై పు కొంత మొగ్గి, తర్వాత మారి 
పోయినాడు. అందువలన జైన “గ్రంథాలలో యతనిని గురించిన 
దూషణ విపరీతంగా ఉంది. జంగ. ధర్మాంధుడు. విఘంటిహైద 
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ప్యతు (మహావీరుని హత్యచేయ యత్నించాడు. దేవతా విిగవాల a 
మలమూ(క్ర విసర్జన జేసేవాడు! (వొహ్మణులచే పీండిపిండిగా మ మర్జించ 
బడ్డుడు.. 

జీవితమంతా తాత్విక (పచారానికి వినియోగించే డఅజీవక 
వ్యవస్థను యితడు (పారంభఖించాడు. ఇతనితో బాటు, నందవాత్స్యకృ॥- 
షాంకృత్స్య ఆను యిద్దరు అజీనకులు కూడా ఉండేనారు. 

8, మూడవవాడు పూర్ణ కాశ్యపుడు: ఇతను కూడ ఒక బానిస. 
ఇంతకు ముందే 99 బానిసలుండి ఇతనికో 100 సంఖ్య పూర్తి కొవటం 
వల్ల, ఇతనికి యజమాని పూర్ణ కాశ్యపుడని చేరు పెట్టాడు, ఒకరోజున 
యకవి యజమాని ఇంట్లో దొంగలు పడ్డారు. ఆ సందడీలో బానిశలంతా 
షారిపోయినారు, పూర్ణ కొళ్యపుడు అడప్పలకు పారిపోయి తత్వ_పచారం 
(ప్రారంభించాడు, 

ఇతను భౌతిక వాదంతోబాటు, సాంఘిక తిరుగుబాటును కూడా 
రెచ్చగొట్లాతు. శతువులను చంపినా, కొట్టినా, నరికినా దొంగతనం, 
వ్యభిచారం, హత్యలు ఏమిచేసినా తప్పులేదని బోధించాడు. బహుశా 
బానిస జీవితం యొక్క కాఠిన్యాన్ని ప్వయంగా అనుభవించి, విసిగి 
వేసారిన _పూర్ణకాళ్యపుడు, పై విధమైన అరాచళ తిరుగుబాటు 
తత్వాన్ని బోధించి ఉండవచ్చు, 

4. (పకృధ కాత్యాయన్‌ : పదార్థం అంతా అణుపులతో కూడు 
కువి వున్నది. అణువులు చలనమూ, మార్పూలేని అఖండ సూక్ష్మం 
కౌలు విప్పు, సీరు, గాలి, భూమి జీవము, సుఖము, దుఃఖము... ఇవి 
స _పభూకాలు. వీనిలో మొదటి ఐదూ పరమాణురూపఠిలో ఉంటాయి. 
పరమాణువులు నిశ్చల, నిరాకార, నిర్గుణ స్వభావము కరివని చెప్పే 
ఇతవీ వాదనను, జడభౌతికవాద మనవచ్చు. 

ర. విఘంటునాధప త్త, సంజయ వేలట్టిప్తత్త ; వీరి దృక్పథం 
జైన తత్వశాప్తవికి దగ్గంగా ఉంది, పై కి గత్‌శార్కెక పద్దతిని పోలి 
ఉన్నా, అందుకు పూర్తి రిగౌ విరుద్ధమైన చర్చాపద్ధతిని పీరు ప కేశ పెట్టారు. 
ఈ షద్ధకివల్ల స్పష్టత, వివరణ “కలగకపోగా,” అస్పష్టత, అనుమానం 
ఎక్కువొళాయి. వీరిని అనిక్చతవాదులని పిలిచేవారు 


88 


ఉదొహరఖణ 
1. పశ్న: 
దేవుడు ఉన్నాడా ? 
(1) లేడు. 
(2) ఉన్నాడు కూడా. 
(3) ఉండలేడు కూడా. 
(4) లేదు కూడా. 
(5) లేదనేది లేదు కూడా, 
2. పరలోకం ఉన్నదా? 
(1) ఉన్నదని చేను నమ్మ తే అలా చెప్పగలను, 
(2) నేను అలా చెప్పను, ఇలా చెప్పన్కుఎలాగూ చెప్పను. 
పై చర్చద్వార్మా మనం ఏమీ చెప్పలేము, ఏదీ తెలుసుకో 
లేము అనే విస్సహా యతకు దిగజారుకాము. 
పస్తు సారంలోని వైరుధ్యాలను బహిర్గతం చేపే పద్ధతి గతి 
తార్కిక పద్దతి, ఇందుకు విరుద్దంగా అస్పష్టతను. సంశయాలను ఏక్కువ 
చేసి, ఎటువ్‌డితే. అటు వాదించటానికి " వీలును మాత్రం కలిగించే 
పద్ధతి అల్బం. ఇట్టి పద్దతి జైన తత్వశాస్త్రంలో విశేషంగా ఉంది, 
భారతీయ హవీన్‌ భౌతికవాదులకు (గ్రీకు భౌతికవాదులకు గల 
పోలికలను, జారతమ్యాలను తెలుసుకోవటం అవసరం. 
యూరవ్పలో తత్వళాస్తాొవికి ీసుదేశం పునాది. (గను దేశంలో 
తత్వశాస్త్రానికి భౌతికవాదం పునాది. (పపంచం అవాదిసిద్ధమవి, గివికి 
మూలం నీరుఅవి ఛేత్‌ అను తత్న 
చౌర్వాకులకు థేల్స్‌ సమకాలికుడు (కీ, పూ, 600). థేల్స్‌ గీక్‌ భౌతిక 
వాదానికి, (గీకు తత మని గురువు. న 
ర్వా రాల కాలంలో నుమారు అరడజను 
మంది భౌతికవాద తత్వవే త్ర కలు చియలుదేరారు. వీరందరు తత్వవేత్తలు 
మ్మాత మేగాక, శాష్త్రజ్జులు, పరిశీలకులు. పీరందరిలోకి 2మొుకటస్‌ 
(1కి. పూ. 600) (పేముఖుడు, ఇతను విశ్వరూపం అను ఉద్దుంథం 
(వాపి, అణు సిద్దాంకౌన్ని _పతిపాదించి నుదీర్త ౦గా వివరించాడు. 
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ఈ భౌతికవాద తత్వశాస్త్రం (గీసుదేశంలో అభివృద్ధి కావటానికి 
అనేక కారణాలున్నాయి. మెలీషియా స్పార్హా ఏథ్‌న్సు-నే గరాలు నాటి 
(వవంచ వ్యాపారకేంటదాలు. ఆ నగరాలలో ఒక రకమైన (ప్రజాస్వామ్యం 
ఉం దేది.బానిసలను మిసహాయించినా,మిగతా పౌరులందరికీ పరిపాలనలో 
ఛాగముందేది. ఈ కారణాల వల్లి బానిస యజమానుల వర్గానికి చెందిన 
మేధావులలో విశ్రాంతి, విళాలదృష్టి, పరిశీలనాకాంక్ష, భౌతికవాద 
దృక్పథం ఏర్పడ్డాయి. ఈ ఇ₹ౌతికవాదానికి తిరుగుజాటుగా కొంత కాలం 
శర్వాత సో(కచీస్‌, ప్లాటో, అరిస్టాటిల్‌ నాయక త్వాన యూరపియన్‌ొ 
భాపవాదం పుట్టింది, కనుక యూరపులో భౌతికవాదం ముందు పుట్టి ఆ 
శర్వాత భావవాదం ఏర్పడ్డది. 


ఖారత దేశంలో పరిస్థితి ఇందుకు వ్యతిరేకం. మన భౌతిక 
వాద తత్వవేత్త తలందరూ జానిసల నుండి ఉద్భృవించినవారు, 
నళ్ల వ్యవస్థ రూపంలో బానిస విధానం నగరాలలో, పల్లెలలో నుమారు 
15 నందిల సంవత్సరాలపాటు భారత దేశ మంతటా వేబ్ళొనిన మీదట, 
దానిమీద తిరుగుబాటుగా భౌతికవాదం ఉద్భవించింది. వె వై శాల్యందృష్టా 
భారతదేశంలో (గీసుదేశం!10వ వంకు ఉందేమో, (గినులో ఓకొగ్టాకగ్టా 
నగరం ఒక (ప్రత్యేక రాజ్యంగా ఉండేది. 


(గీసు, భారతదేశాల సామాజిక వ్యవస్థలలో ఈ తారతమ్యం, 
తత్వశాస్త్రంలోని వ్యత్యాసాలక కూడా కారణమైంది. విజ్ఞాపశాప్ర్రరీత్యా, 
గీకు ,పాచీన భౌతీకవాడులు, భారతీయ భౌతికవాదుల కంచె వైస్తాయికి 
చెందినవారు. భూమి, సూర్యుడు, చంద్రుడు, నక్షత్రాలు లోహాలు, 
వావీ స్వభావము మూలసదార్థాలు మొదలై న అనేక విషయాలనుగురించి 
పరిశోధన చేసిన వారు ప్రాచీన గీకు తత్వేవే త్త త్రలు* విజ్ఞాన శాపానికి, 
భౌతికవాద ఈత్వళాస్తాావికి అక్కడ చాలా దగ్గర సంబంధం ఉన్నది. 


భారతదేశంలో భౌతికవాదానికి, సాంఘీక తిరుగుబాటుకు దగ్గర 
సంఐబంధమున్నది. చార్వాక మకస్తులు సొంఘీక విప్లవకారులు. 


సగీకు, భారత తత్వశాసాలకు గల ఈ వ్వత్యాపాన్ని మనం 
గుర్తించక తవ్పదు. 
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గౌతమ బుద్దుడు (క్రీ. పూ. 568 సంవత్సరంలో హిమాలయ 
సర్వత _పాంకానికి దాపుగానున్న కపిలవస్తు నగరంలో జవ్మింబాడు. 
శాక్యవంకస్తుల అధిపతియైన శుద్దోధనుడు ఇతని తండి. 

గౌతముడు బాల్యంనుండి జీజ్ఞాసాపరుడై ఉండేవాడు. రాజ్య 
వ్యవహారాలలో ఆస క్రి చూసేవాడు కోడు. ఇతవీ దృష్టిని మరలు టై 
అద్ధోధనుడు ఆనేక (పయతశ్నాలు చేశాడు. యు “కవయస్కుడై' “న 
వెంటనే, యశోధర అను రొకుమా రె విచ్చి వివాహం జేశాడు, 
ఇవి ఏపీ గొతముని దృష్టిని మరలృబేదు, సంసార కూపంలో 
మంచి ఎంత త్వరగా వై బె టపడదామా అన్న ఆ్యతుత కలిగింది. వగర 
సంచారానికి వెళ్ళివచ్చే సందర్భంలో, ఒక రోజున ఒక వృద్దుడు, 
మరొకరోజున ఒక రోగి, మరొకతూరి ఒక మృతశరీరం, ఆఖరున 
ఒక సన్యాసి _ ఈ నలుగురిని చూచిన మీదట, గౌతమునికి జీవితంపై 
విర్ర కలిగిందట. సంసారాన్ని త్యజించి ఆడవులలో శపమ్సుజేసే 
దుఃఖమయమైన ఈ (ప్రసంచంలోమంచి బైటవడే మార్గాన్ని కమక్కో. 
వలెనని నిశ్చేయితచుకున్నాడు. యశోధర వపవించి" మగశిజవును 
కన్నదన్న వార్త వినగానే, తన మార్గానికి మరాక బంధవం (రాహంలం) 


శె. భా 13 


కలిగిందని భయపడ్డాడు. కొద్ది రోజులలోనే సంసారాన్ని వదలి, అర్హ 
రాత్రివేళ అడవులకు వెళ్ళిపోయాడు. అప్పటికి గౌతముని వయస్సు 80 


8 ఏండ్లు నియమ నిష్టలతో తపస్సు చేశాడు. అందువల్ల శరీరం 
కుష్కింంచుట కప్ప, గౌతముని సమస్యలకు పరిష్కారం దొరకలేదు, 
మసళక్ళాంతి లభించలేదు. వియమ నిష్టలతో కృశించి, శల్యావళిష్లుడై. 
గౌతముడు ఒక చెట్టుకింద వడి ఉండగా, నుజాత అను గొల్ల్రీ, 
గౌతముని నోల్లో పాలుపోసి అతనిని (బితికిందిండి. సుజాత మాతృ 
హృదయం, గౌతముని మృత్యుముఖంలోమంచి మాత మేగాక్క, అందుకు 
ఇతోవతీసిన వైరాగ్య మార్గంలోనుంచి కూడా వెనకకు మళ్ళించెంది. 
ఆ తర్వాత బుద్ధగయలోని ఒక రావిచెట్టు (క్రింద కూర్చుని ఆలొచనలో 
వుండగా, గౌతమునికి జ్ఞానోదయమైంది నాటినుండి గొతముడు బుద్ధు 
డెనాడు (అన్ని తెలిసినవోడు)- 80 సంవత్సర ములవరకు తన సిద్ధాంతాన్ని 
దేశమంతటా (ప్రచారంచేసి, మల్ల దేశంలోని కుసినారవద్ద ఒక “కోటలో 
బుద్దుడు మరణించాడు. లాడి 


బుద్దుని కాలంవాట్‌కి భారతదేశం గొప్ప సామాజిక పరిణామ 
దశలో వుంది. వ్యవసాయం, వృత్తి తిపనులు, వ్యాపారం బాగా వృద్ది 
చెందీనవి, 


60 రకాల చేతివృత్తులవారి పేర్లు “దీఘని కాయ” అను జాతక 
క 
కథలో ఉదహరించబిడ్డాయి. వడ్రంగి, కమ్మరి, కుమ్మ రీగానుగలవాండ్ల్లు, 
రథకారులు, ఆయుధాలు చేసేవారు పకుపాలకులు, అనేక వృత్తులు ఏర్చో 
డ్ఞాయి. వృత్తులు ఏర్పడటిమేగాక్క వారి సంఖ్యకూడా పెరిగి, ఆవృ త్రికి 
చెందిన వారరిదకూ ఒకే (గ్రామంలో వీవసించే పద్ధతి ఏర్పడ్డది 


(“వద్దకి గామ” జాతకం) 
వ్యవసాయం బాగా పెరిగింది, ధఖ్కినగిరి అను (గ్రామంలో ఏక 
నాలుడు అను భూస్వామి $00 అరకలు కట్టి భూమి సొగుచే'సేవాడవి 


సూళ్త విపాఠం” అనే బౌద్ద గంథం శెలియజేస్తున్నది. వరిపంట 
(వ్రధావమైన వంటగా ఏర్పడది. 
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వ్యాపారవర్గ్లం (ప్రబలమైన శ డగా ముందుకు లొసాగింది. 
నగరాలలో గృహపతులు శేష్టలు వ్యాపారం సాగించేవారు. పీరు వడ్డీ 
వ్యాపారం కూడా చేసేవారు. 

దేశంలో వివిధ (పాంతాలమద్య భూమార్గాధ్యన విస్తారంగా 
వ్యాపారం సాగుతుండేది. 501 ఎద్దుల బండ్లను" విహీరు అవేవాద. 
ఈ బిడారులతో వ్యాపారస్థులు శేళ కేశాలు తిరిగి తమ వస్తువులను 
అమ్మేవారు. ఓల “బలమీద్‌ సరుకులు మోసుకు వెశ్శవారు. 706 ముందె 
(వయాణీకులను చేరవేసే ఓడలుండేవి. భారతదేశంలో తూర్పుకొసను౦డి 
వశ్చిమ కొసకు 508 విడారులతో వ్యాపారంచేసే ఒక కోటీశ్వరు డున్నట్టు 

“అంగుళవికాయం” అను (గంథంతో ప్రస్తావించ బడ్డది. గుడ్డి, 
దంతపు సామానులు, పట్లు చీరెలు, మందులు, "వెండి, దెంగారు నగలు 
వధానమైన వ్‌ వ్యాపార సరుకులు. 

నూతనంగా ముందుకు వస్తున్న ఈ వర్గాలకు, పాలక వర్ణాలకు 
ఘర్షణ (పారంభమైంది. 

ఈ వర్గపోరాటం, నాటి భారతడేశ వరిస్టితులలో అగవర్గాల 
పెత్తపంపై తిరుగుబాటుగా రూపొందింది. (బొహ్మణులలో సైతం 
ధనికులు, ఈ దర్శిదులు అను వ్యత్యాసం తృీనరూపం ధరించింది. పరో 
హితవర్గం పాత (ప్రాబల్యాన్ని కాపాడుకోగలిగినవ్పటికీ, అనేకమంది 
వీద (దాహ్మణులు చేతి వృత్తులు, వైద్యం, నౌకరీ పెనిక వృత్తి, 
వ్యాపారం, హూ స్తసామ్యుదికం? వవపోషణ, వ్యవసాయం - జా మొదలై న 
వృత్తులను చేవట్టివట్లు “సూ ళ్టవిపాత” మను బౌద్దగంథంలో వాస్‌ట్ట 
సూత్తం తెలియషేస్తుప్నది. 

కొకీ, కోసల, మగధ, వై శాలి అమ బలమైన నాలుగు (ప్రభు 
శ్వాలు, గంగా---యమునా తీరరిలో పరిపాలిస్తూ వుండేవి, వాటి మధ్య 
విరంతర ఘర్షణలు జరిగేవి. ఈ నాలుగు గాక్క అనేక చిన్న రాజ్యాలు, 
సరన్పర కలహాలలో మునిగి ఉండేవి. 

దావివలుతో._వాలుదు..-దకొాలవారుందేవారని... “విఘర..మండ్‌తోొ. 
జాతకంలో విపరించబడ్డదిః (1) బానిసల నంకాసం్క లేక బానిన స్త్రీల 
సంతానం: (2) డబ్బుతో కొనుక్కున్న బానిసలు; (క్ర) దొర్జవ్యంగా 


శరై 


సలుగా చేయదిడ్డవారు; (4) పొట్ట గడవక తమంతట తాము వాని 
a చేరినవారు. 

వర్ణన్యవస్థ, ఉత్ప శ్రి తి శక్తుల అభివృద్దికి ఆటంకంగా తయా 
'రైంది. బానిసల పరిస్థితి హృదయ విధారకంగా వుండేది. 

ఈ సామాజిక సమన్యలను బుద్దుడు గుర్తించాడు. వర్ణ వ్యవసను 
ఖండిస్తూ, అందరూ సమాన మేననీ బోధించాడు. బానిసలను" గొరవంగా 
చూడవలెనని, సాధ్యమైనంత త్వరలో వారిని బానిసత్వంనుండి విము క్తి 
చేయవలెనని అన్నాడు. వైఢ్‌క సిద్ధాంతాలను, యజ్ఞ యాగాదుల 
పేరుతో (బాహ్మణులు చేసే వపహింనను నిరసించాడు" వేదాలలో 
చెప్పన (ప్రతి ముక్క పరమ సత్య్మమన్న ఛాందసభావాన్ని తోసి 
"వేశారు. 

భారతదేశం బానిస విధానం నుండి అర్హవావిస విధానంలోకి మారే 
సంధికాలం అది. వ్యవసాయం, చేతివృత్తులు, వ్యాాపారం-_అభి 
వృద్దికి పాత వర్ణవ్యవస్థ ఆటంకంగా పరిణమించింది. పొక వ్యవస్లను 
పాక సిద్దాంకాలను, కట్టుబాట్లను ఖండించి, నూతన సమాజ నిర్మాణానికి 
కేగుచుక్కగా వనిచేపే ఒక్‌ ఉద్యమం, ఒక శక్తి, ఒక నాయకుడు అన 
సర మెనాడు. పొంఘ్‌క తాత్విక రంగాలకు సంబంధించినంతవరకు, బౌద్ద 
మతేం, యీ చారిత్రక బాధ్యతను నిర్వహించింది. 

“లడ్విగ్‌ పూర్‌ బొ అను (గంథంలో ఏంగెల్బు ఈమార్చును 
యిలా వివరించాడు : “సమాజ చరిత ఒక దకసుండి మరొక దశకు 
మారే సంధియుగాలలో అస్సు డప్పుడు నూతన మతాలు తల యెత్రాయి. 
కె) స్రవమతం, ఇస్లాం, బౌద్ధమతం... ఈ మూటికి పై సూతం 
వ_ర్జిస్తుంది," 

(లడ్విగ్‌ ప్యూర్‌బా : ఇంగ్రీ షు పతి 45_వ పేజీ) 

బుద్ధుని సంఘసంస్కార బోధలు, (బాహ్మణ వర్ణంపైన (బ్రాహ్మ 
ణురిపైన ఇతరులకు గల అసంతృ ఫ్రీ పికి ఒక రూనం ఇచా (య. బుద్దుని 
సమావేశ్వ బోధన బావిసవిధానం మారటానికి అవసరమైన వాతావరణాన్ని 
సృష్టించింది, దేవుడు, ఆత్మ మొదలైన భావాలను బొద్దమకం నిర 
"పించింది. శశాళ్వతమైవది ఏదీ లేధు (ప్రతిదీ మారిపోతూ" వుంటుంది, 


శీ 


ఆకారణంగా ఏదీ జరగదు. (ప్రతిదీ కార్య కారణ సంబంధం ద్వారా 
జరుగుతుంది" అను ఈ నూళన తత్వశావ్రం, నాటి వైజ్ఞానిక రంగాన్ని 
ఆవరించిన సంకెళ్ళను బద్ధలుచేసింది. స్వేచ్చాయుత ఆలోచనకు ఇది 
శంఖారావం. బుద్ధుని కఠ్యోశాప్రం భౌతిక వాదం కాకపోయినప్పటికీ, 
అందులో హేదువోదం, _ఫపికదృష్టి వున్నాయి. జదాత్మక ఆలోచనా 
పద్దతిని ఛేధించి, ధరాయ ఆలోచనను 1పోత్సహించుట కిపనక 
మైనంత మేరకు గతికర్కం, వున్నది. 

బావిసలు బుద్దుని జోధలపల్ల ఎలా ఆకర్షించ జడ్డదీ (కింది గాథల 
ద్వారా తెలుసుకోవచ్చు : 


కోసల దేశంలో తూవ అనే (గామంలో ఓక (బాహ్యజ 
గృహంలో స్త్రీ బానిస పృుండేది. ఆమె వీళ్ళకు వెళ్ళి వచ్చేటప్పుడు 
(తోవలో బుద్ధుని చూసింది. వెంటనే ఆ వీళ్ళ కడవతో బుద్ధుని పాదా 
రృన చేసి, కొంచెం ఆలస్యంగా ఇంటికి వెళ్ళింది. ఇది తెలిసి ఆ 
(బాహ్మణ యజమావి, బానిసను కథతో మోది చంపి వేశాయి. 
(నిమానవత్తు (గంథం) కౌళశాంవీలో కజ్జాతార అను ఒక స్రీ 
జాఫీస, విరాలి ఆను మరొక బానిస, బుద్ధుని బోధలు విని, తమ 
యజమామరాలికి కూడా వివిపించారు. వారంతా బౌద్ద ధర్మాన్ని 
స్వీకరించారు. ి 


గాయగామ అను (గామంలో ఒక (జాహ్యాణ కటుంబంలో ఒక 
బానీస వుండేది ఆమె కూతురు కూడా బావీస, ఆమె చాలా అంద 
మెనది. ఆమె అండాన్ని సహించలేక యజమానురాలై న (బ్రాహ్మణ 
స్రీ, ఆ జావిన పల్లము రోజూ అకారణంగా డండించేది. చివరకు బావిన 
పిల్ల ఆ బాధలు భరించలేక అడవిలోకి వెళ్ళి ఆత్మ హత్య చేనుకుంది, 


(విమావవత్తు)- ఈ దోనిసలందరూ బౌద్ధంచై పు ఆకర్షితులయ్యారు. 

వర్ణ వ్యవస్థను బుద్దుడు ఖండించాడు. జన్మ (పధానం కొదని, 
గుణం మొత మే (పధానమెని, కాము అగ్రవర్ణ పు వోరమనీ విరపీగుట 
దాహ్మణులకు తగదని అనేక సందర్భాలలో” బోధించాడు. ధవీకులు, 
వీదలు అను వ్యత్యాసాలు (పధానమైన మీదట వర్దథేదాలు వెనకకు, 
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తగ్గక తస్పవవి చెపుతూ ఒక (బ్రాహ్మణుని (ప్రశ్నకు సమాధానంగా 
బుద్దుడు ఇలా అన్నాడు: 

“ధవికుడై న క్ష్రియడు, వైశ్యుడు, భాదుడు కోరినచో 
దాహ్మణుడు వారీవద్ద నౌకరీ చేయునుగదా ? ఇచ్చకములాడి డబ్బు 
నంపాడించును గదా? అట్టిచో బ్రాహ్మణుల ఆధిక్యత ఏమి ౩“ 


మరొక సందర్భంలో ద్రాహ్మణులను అతి కఠరిన'గా విమర్శిస్తూ 
బుద్దుడు ఇలా అన్నాడు: 

“పూర్వం (బాహ్మణులు సాయంకాల భోజనం కొరకు సాయం 
కాలమునమ, ఉదయ భోజనము కొరకు ఉదయమునను అనగా ఒక 
పూటకు మ్మాతమే వెదుకు చుండెడివారు. కాని ఈ కాలమున (బాహ్మ 
ణులు తృప్రితీరక పొట్టవిండా తిని ఇంకను శేషమును ఇంటికి తీసుకు 
పోతున్నారు. ఓ భిక్షకులారా 1 కుక్కలు సాయంక్రాలం భోజనమునకు 
పాయంకాలమునను, ఉదయం భోజసమునకు ఉదయమునను తిరుగు 
చున్నవి. ఇది నేడు కుక్కలలో కనబడుతున్న (ప్రాచీన (బాహ్మణ 


ధరం.” (అంగు _త్ల తర నికొయము, ) 


కుక రోజున బుద్దుని ముఖ్యశీష్యుడై న ఆనందుడు (శ్రొన స్టిలో 
ిక్షటనకై దియలు చేరాడు. (తోవలో అతవికి దాహమైంది. ఒక "బావి 
పద్ద (వక్ళతి అను ఒక మాల బాలిక ఫీరుతోడుతున్నది- ఆనందుడువెళ్ళి 
ఆమేము మంచి వీరు అకిగాడు. “ అయ్యా. నేను మాలదాన్ని: మీకు నీరు 
పెలాపోయగలను."అని ఆమె అనగా,"నేను నీ కులమేది అనిఅడగలేదు. 
నుంచవీరు మాతం యిమ్మంటిని” అవి ఆనంమడు సమాధాన మిచ్చాడు. 
తవమ అంత గౌరవంగా పిలిచిన అనందుని మాటలకు ఎంతో సంతో 
షించ్చి అతనికి నీరుపోసి, వెంటనే జేకవనంలోని బుద్దుని వద్దకు వెళ్ళి 
ఆమె బౌద్ద నిక్షుకిగా మారిపోయింది. 

ఈ నా _ర్తను విని (శావస్టీ నగర (బాహ్మణులు కోసల రాజైన 
[వ పేనజిత్తుకు ఫర్యాదుచేపి, బుద్ధుడు వర్ష వ్యవస్థను ధ్వంసం చేస్తున్నా 
డనీ ఆరోపించారు. (పసేసజిత్తు బుద్దుని" వద్దకు వెళ్ళి “మాల త్రీన్‌ వీవు 
ఎలా ఆరామంలోకి రానిచ్బా"వని (పశ్నించాడు. బుద్దుడు వర్ష భేదాలను 
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విమర్నిస్తూ (పసంగించి, (ప్రసేనజిత్తును శాంత పరిచాడు, (వపేనజిచ్చు 
జొద్ద అభిమాని అయినాడు. 

జీవితంపట్ల వీర క్తిచెంది ఆత్మశాంతి కొరకు వర్మివాజకులుగా 
మారిపోయిన అనేకులు 'బుద్ధనీ శిష్యులుగా చేరారు. వీరంతా (బాహ్మ 
ణులు. పూర్వం బుద్దుని తోపాటు అయిదుగురు పరి(వాజకులు $ ఏండ్లు 
తపస్సు చేశారు. తర్వాత తపస్సు చాలించిన బుద్దువి పట్ల గౌరవం 
జళింద కాశీ వెళ్ళిపోయినారు. బుద్దుడు మొట్టమొదట" ఆ అయిదుగురిని 
కలుసుకొని తన నూతన సిద్దాం కాన్న్‌ వివరించి వారిని తన శిష్యులుగా 
జేసుకున్నాడు. ఈ (పథమ “వపంగాన్ని ధర్మ చక [1పవరన అవి 
పిలుస్తారు. నీరు బుద్దుని పథమ శిష్యులు. 

వీరికి బుద్దుడు చేసిన బోధన ఇది: ఆత్మ, పరమాత్మ. పునర్ణన్య 
మొదలై న అంతులేవి సమస్యలను చర్చిస్తూ జీవితం వృధా చేయవద్దు. 
మీ చి ) స్తసంక్షోభావికి మూలం (పపంచమంతొ ఆవరించిన దుఃఖం. py? 
చుఃథానీకి కారణం కోరిక. కోరికను జయించుటకు ఎనిమిది నీతిసూూకౌ 
లను అవలంబించాలి. ఈ మార్గాన్ని అవలంచి స్టే మీకు ఈ జన్మలోనే 
శాశ్వత మనక్యాంతి . నిర్వాణము లలిస్తుంది. 

ఈ ఎవిమిది వీతిసూతాంను అష్టాంగ మార్గము అంటారు. సరి 
మైన ఆకోచన, వాక్కు, ఆదరణ, నాకియబర్ద మైన జీవనం, ఇతరులకు 
హాని కలుగకుండా జీవించటం. మొదలైన యీ నైతిక స్యూతాలు ఆ 
పరి[వాజకులను ఆకర్షించినవి. 

నియమబద్ద జీవనం, (క్రమశిక్షణ, (పజాపేవన ఆత్మోన్నకికి 
మార్గమని ఒప్పించుటలో బుద్దుడు కృతకృత్యుడై నాడు, నాటి మేధావి 
వర్గానికి బుద్దుని సందేశం ఇది. 
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అదవ అధ్యాయం 


బొద౦లో గతితర్మ 
(ద 


త్రక్వళశాత్ర పరిణామంలో ఒక విర్షిష్టమైన చారిత్రక దశలో జడా 
త్మకదృష్టి తల యొ త్తింది. అజేవిధంగా మరొక నిర్దిష్టమైన చారిత్రక 
దకటో గతితార్కిక దృష్టి ఆవిర్భవించింది. భారతదేశంలో కూడా 
యిలాగే జరిగింది. ీ- పూ. 1000 నుండీ (పారంభమైన ఉసవిషత్తుల 
రచనలో భారతీయ జడాత్మక దృష్టి రూపొందిందని చెప్పవచ్చు. 


జడాత్మకదృష్టి అంకే ఏమిటి? స్థితి, గతి. ఈ రెంటిలో స్థితి 
ఉపాఠమికం, వై రుధ్యం-ఏకత్వం యీ రేంటిలో ఏకత్వం (పాథమీక 
మవీ జడాత్మక దృష్టి తెలియజేస్తుంది. పరిసరాలనుండి ఘటనలను “చేరు. 
చేసి పరిశేలించినపుడే వస్తుసారం టోధపడులుందసీ, ఒక ఘటనకు 
మరొక ఘటనకు మధ్య అభేద్యమైన అడ్డుగోడ లున్నాయవి కూడా 
జడాళ్మకరృష్టి తెలియజేస్తుంది. 


ఉపనిషత్తులలో ఇట్టి దృష్టే రూపొందటావికి కారణమేమిటి * 
అంతకు ముందు భారత జేళంటోి తత్వశాస్త్రం మతం పెన 'వేసుకుమి 
ఉండేవి. వై దిక వాజ్మయం విండా నాటి ప్రజల మత పళ్వాసాలు, నమ్మ 
కాలు, అపంద ఆ డేశాలు కర్మకాండ ._ బహుముఖాలుగా వ్యక్తం 
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చేయబడ్డాయి. ఈ భావో(డేకాల మధ్య, సందేహం, ఆలోచన, జిజ్ఞాస, 
తరం అక్కడక్కడ మెరుపులాగా మాత మే ద్యోతక మయ్యెడి, 

భూగర్భంనుండి ముడి ఇనుమును (తవ్వి, ౩ మూల ఖవిజాన్ని ఉస 
ఖనిజాలనుండి వేరుచేసి, దానికి సాన పెట్టి నగిషీ చేయటం ఎలా అవస 
రమో, అలాగే వైదిక వాజ్మయంలో చెల్తాచెదురుగాఉన్న తాత్విక భాపొ 
లను (కోడీకరించి, వర్గీకరణచేసి, వానీలో మూలపదార్థ మేదో తెలును 
కలానికి ఉపనిషత్కాీలు కృషిచేయవలసి వచ్చింది. నా కృషి జర 

పోతే, భారతీయ తత్వశాస్త్రం ఒక (పత్యేక విజ్ఞానకాస్తుంగా అభి 
వ అయ్యేదే కాదు. ఈ పరిశీలనాకమంలోనే “జడాత్మకదృష్టి తల 
విత్తింది, 

(పకృతిలోవి (పతి వస్తువును దేవతగా పూజించే ధోరణీమై 
నిరసనగా, ఈ దేవత లందరికీ మూలమైన ఆదిశక్తి ఏదీ అశే(వళ్న 
ఉదయించింది. ఈ ఆదిశక్తి సగుణమా? నిర్గణమా? సాకౌరమా, సిరా 
కారమా? అను జిజ్ఞాస తలయె తింది. ఆలోచన్నాకమం ఇలా సాగి, 
(పగతిశీలమైన , పకృొితికంతకూ "మూలం, ఆద్యంత రహితమైన మార్చు 
లేవి, చలనంలేవి, శాశ్వత పర(బహ్మ అనీ, ఆ పరబ్రహ్మా జ్యోతి 
శృకలమే జీవాత్మ అనీ ఒకభావం ఏర్పడ్డది. ఉపవిషర్తులలోని భావహాద 
తత్వళాస్త్రాని కంతా మూలం యీ భావం. 

ఆంతకుపూర్వం వున్న బహు డేవతా ధోరణిని (పకృతి శక్తుల 
ఉపాసనను, కర్ణ పథాన మైన మతాచారాలను తోపిపుచ్చేందుకు కోడ్స 
డ్డది. అది తాత్విక పురోగతిలో ఒక ముంచంజ 

కాగా ఈ క్రమంలో (పపంచ వాస్తవికతను ఈ ధోరణి (తోసి 
పుచ్చింది. 

ఆలోచనా వద్దతిలో ముందడుగు, తాత్విక వ్యవస్థలో వెనకడుగు... 
ఈ రెండూ సెనవేనుకుని ఉపనిషత్తులలో భావవాదం వీర్పడ్డది. 


(పపంచ మంతటా తాత్విక పురోగతి ఇట్టి వంకర టింకర 
మార్గాన, విరోధ వెరుధ్న సూత్ర (పశారంగా" సొగటం మననము 
గమనించగలం. 
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జో 
గతితార్కిక పద్ధతి 

జడాత్యక దృష్టికంటె భిన్న మైనది, ఉన్నత మైనది గతితార్కిక 
దృష్టిం 

పరిసరాలనుండి ఘటనలను వేరుచేసి పరిశీలించటం సరియైన 
వద్దకి కాదు. అసలు ఘటన అనేవి నిక్నలమైనపీ, మార్పులేనివీ కావు. 
ఎడతెగని చలనం. నిరంతర _వవాహం ఘటనలలోని సారాంశం, స్థితి, 
గతి; యీ రెంటిలో గతి (ప్రాథమీకం. ఘటనలలోగల ఆంతరంగిక 
"వైరుధ్యాలు గతికి మూలం, ఒక ఘటనకు మరొక ఘటనకు మధ్య 
అభేద్యమైన అడ్డుగోడలేపీ లేవు. (ప్రకృతిలోని ఘటనా పరంపర 
అన్యోన్య సంబింధంగల గొలుసువంటిది. (పకృతిసీ (పకృతి పరి 
అామాస్నీ ఈ దృష్టితో వరికీలించినపుడ్కే మనకు సమ్మగ, మైన సమ్యక్‌ 
దృష్టి ఏర్పడుతుంది. 

ఇట్టే సమ్యక్‌ దృష్టివి, గతితర్కిక ధోరణిని భారతదేశంలో 
మొట్టి మొదట (ప్రతిపాదించిన తత్వ వేత్త గౌతమ బుద్ధుడు. 

గౌతమ బుద్ధుని జీవితాన్ని గురించి ననుగ్రంగా పరిశోధించిన 
ఓల్టెన్‌ బరు అను రష్యన్‌ తత్వవేత్త ఇలా అన్నారు : “దృశ్య మావ 
(వీవంచరలోవి గతికంతా స్థితి మాలమవి ఉపనిషత్తులు భావించాయి. 
అందుకు విరుద్ధంగా బుద్దుడు, స్థితికంతా గతి మూలకమని తెలియజే కాడు” 
(బుద్దుని జీవిళీం, 225 “పీజీ. y 

వారణాసి సమీపంలోని సారనాథ్‌ వద్ద మృగదావంలో గౌతముడు 
మొట్టమొదటిసారిగా, తన నూతనసిద్దాం తాన్ని (వవచించాడు. ఈ (పసం 
గాన్నే “"ధర్మచ్యక (వవ ర్తనొఅని ప్యవహ స్తు నున్నారు. ఆ (పనంగంలో 
గొళముడు ఇలా అన్నాడు : 

* పవంచానికి ఆది అంతం-ఏవి అనే సమస్యను నక్కకు 
ఫెద్ధిండీ, ఈ సమస్యలు వి విరుపయోగమైనవి. పరిష్కరించ సాధ్యం 
శానీవి (అవ్య క్తాన్సి, నేను మీకు ధర్మాన్నిఉ ప దేశిస్తున్నాను. ఆకఅలా 
ఏర్పడ్డది కాదిట్టే యిది యిలా ఉద్భవిస్తున్నది. అది లేకపోతే, ఇది 
జేదు.* అది "ఆగిపో కే యిదీ ఆగిపోతుంది. ఇచే ధర్మం. ఈ 
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ధర్మాన్ని ఆమోదించిన (పకి ఒక్కడూ (పవతీత్య సముక్చాదవాదాన్ని 
ఆమోదించిన'ప్తే.” 

అది, యిది - కార్యం, కారణం ఈ రెంటికీ గల గతితార్కిక 
నంబంధం, జగత్పరిణామాని కంతా మూలం. (వతి పనికీ ఒక కారణం 
ఉంటుంది; అకొరణంగా ఏదీ ఏర్పడదు. (ప్రతి కార్యం తిరిగి కారణంగా 
మారుతుంది. ఈ రెంటికీ మధ్య అడ్డుగోడలు లేవు. ఇదే భావాన్ని, 
గౌతముడు ధర్మవథంలో యిలా వివరించారు: 


“ఓ భిక్షుపులారా! జీవించేది (ప్రతిదీ మరణిస్తుందని తెలును 
కోండి, (పతిదానికీ ఒక కారణం ఉంది. కౌారణం నకించగానే, కార్యం 
కూడా నశిస్తుంది, పైకి స్థిరంగా కనబడే పదార్థాలన్నీ విజొవికి అస్థిరము 
లైనవే, అవన్నీ సకించేవీ. అత్యుశ్నితస్థాయ నందుకున్న (వతిదీ 
పతనం చెందవలసిందే. మొదలు ఉంటే చివరకూడా ఉంటుండి. ఐక్యత 
ఉన్నచోట ఎడబొటుకూడా ఉంటుంది. (పాణం ఉన్నచోట మృత్యువు 
కూడా ఉంటుంది." 

(వపంచంలో [ప్రతిదీ వె వై దధ్యాలతో కూడుకుని ఉన్నదన్న 
సత్య మే, పై ఉవదేశాలలో తిరిగే తిరిగి 'వతిధ్వనిన్తున్నది. గొతముడు 
వాడిన ధర్మం” అను మాట పి అర్జంలో వాడదిడిందో కూడా తెలును 
కోవాలి. 

బౌద్ధ తత్వశాస్త్రంలో వస్తువు, ధర్మం అను రెండు మాటలు 
తరచు కనబడతాయి (వవాహ నద్భశమైన జగత్పరిణా మసూూత'మేధర్మం. 
ఇ అర్ధంలోనే, గౌతముడు, తన తాత్విక చర్చలన్నిటిలోను ఆ మాటను 
ఉసయోగించాడు. 

అంతకు పూర్వమున్న కార్యకారణ వాదావిక్‌, పిద్ధార్థుడు శళిపా 
దించిన (పతీత్య సముత్పాదవాదానిక గల వ్యత్యాసాన్ని వివరిస్తా, మహా 
వండిర్‌ రాహుల్‌జీ ఇలా అంటున్నారు: 


కఅణువులు లేక సదార్థం, మార్పులేని మూలవస్తువులు ఆని 
భావించేవారు. ఆ వస్తువుల వంయోగ వియోగాలద్వారా సృష్టి జరుగు 
తుందంటారు. కొని బొద్దతత్య్వశా ప్రం, ఇట్టి నూర్చులేవి మూలప్‌దాల్జాంమ 


క్ర్‌పే 


ఆమోదించదు. (పపంచంలో వస్తువు లనేవి లేనే లేవు.స్రతిదీ ధర్మ మే. 
పరిణామ్మక మమే.ి 

కార్య కౌరణ సంబంధాలలో ఒకదానినుండి మరొకదానికి 
అందించబడే మూలవస్తు చేమీ లేదు. కారణం నశించగానే, కొర్యం 
నశిస్తుంది. .కొర్యం మరొక కారణంగా రూపొందుతుంది విరంతర చలనం 
జగత్తుకు మూలం, ఈ భావం (పతీత్య సముశ్సాద వాదానికి కీలకం, 


కారణ సముదాయం 


గొతమువికి పూర్వమున్న కార్య కొరణవాదం యాంతికమైనడి, 
బౌద్ధంలోవి _పతీత్యసముత్పాదవాదం, గతితార్కిక మైనది, 

ఓకే కారణంనుండి అనేక ఫలితాలు ఏర్పడవచ్చునని ఉపనిష 
తులలోవి భావవాదం తెలియజేస్తుంది. పరమాత్మ ఒక్కడే. అకనిలో 
నుండి చరాచర (పపంచం ఉద్భవిస్తున్నది ఇదేవిధంగా 
చార్వాకులు పగార్థం ఒక్క. శేనసీీ అందులోనుండి (ప్రపంచం అంతా 
ఆవిర్శవిస్తుందనీ అన్నారు, 

గౌతము డీ ధోరణిని తిరస్కరించాడు. ఒకే కారణం కార్యాలన్ని 
టీపీ కలిగించలేదు. ఆనేక కారణాలు కలిస్తేగాని ఒక ఫలితం కలగదు. 
ఈ కారణాలలో ఏ ఒక్కటీ లేకపోయినా ఫలితం కలగదు. 

కీ. పూ-200 (పాంతంలోపశ్చిమో తర రాష్ట్రారిన్ని వ రిపాలించిన 
మినాండర్‌కు బొద్ధగురువైన నాగపేనుడు, పై సూశతాస్నీ ఇలా వివరిం: 
చాడు? అనేక మైన భాగాలు, చ్మకొలు, “ఆసనము, గురాలు, సారథి 
మొదలై సవన్నీ “ఉంటేనే రథం ఏర్పడుతున్నది. అలాగే 82 రకాలైన 
భౌతిక వస్తువులు, పంచభూళాలు కలిసి మానవాకారం ఏర్పడివప్పుడే 
వేను “నాగ సేనుడిని కొతున్నాను. కారణ సముదాయం వలననే ఫలితం 
కలుగుతున్నది. (మిళింద పన్ద్రా. 


కార్య కారణాలకు భిన్నత్వం, ఏకత్వం రెండూ ఉన్నవి. సవి 
ణామ[క్రమంలో ఎన్నడూ కొత్త విషయా లుద్భవిస్తూంటాయి, పాతరి 
కొవ్ని కొనసాగుతూ వుంటాయ, 


శకి 


డీ. పూ. 400 లో జీవించిన బొద్ధ తాత్వికుడు బుద్ధ ఘోషుడు 
ఈ (కింది ఉదాహరణ విచ్చాడు: 

“తీయని పాలలోనుండి పుల్లని పెరుగు ఏర్పడుతున్నది. కార్య 
కారణాల మధ్య పూర్తి ఏకత్వమున్నొ, లేక పూర్తి విన్నశ్వమున్నా 
ఇది సాధ్యంకొదు కదా” 

పాత కొ త్తల కలయిక పరిణామ స్వభావం, 

శః భావాన్ని నాగసేనుడు మిళిందపన్లాలోని ఈ (క్రింది సంభాష 
ఇలో వివరించాడు: న 

రాజు: నాగపేనాః జన్మించిన వ్య క్తి యథాతథంగా ఉంటాడా, 
మారిపోతూ ఉంటాడా ? 

నాగ సేనుడు: యథాతథంగానూ ఉండడు; పూర్తిగా మారిపోనూ 
పోడు. 

రాజు: ఓక ఉదాహరణ యివ్వగలవా ? 

నాగపేనడు : ఓ రాజా. నీవు ఒకపుడు శిజీవుగా పుండేవాడవు. 
చిన్న ఆకారంలో మృదువుగా ఉంటూ ,కిందవడి దొర్లుతూ ఆడుకునే 
వాడివి. ఇవ్సుడుసివు పెరిగి పెద్దవాడవై నావు సీవూ, ఆ జవ ఒకరా 
చేర్వేరా ? 

రొజు : ఆ శికువు పేరు, నేను పేరు. 

నాగసేనుడు: ఆ శకువూ, నీవూ పేదై నట్టయి తే, కల్తీ, తంగడీ, 
గురువూ, ఎవరూ లేకుండానే నీ వింతవాడ వే నావా? (వతిరోజూ మనలో 
కొ త్తదపం పవేశిస్తుంది. అయిచే యిది ప్త ర్తి కొత్తదసం కాదు 
విరంతర పరిణామం, తెగగొట్టడావికి వీలులేన్‌ | 'శ్రమపద్ధతి ఈ రెండూ 
కలిసేవున్నాయి. 

ఉదయం నుంచి ర్యాతివరకూ మండుతూ ఉండే కొవ్వువ త్తివి ఉదా 
హరణగా యిచ్చి, నాగపేనుడు ఇలా ఆంటున్నాడు, “ఓ రాజా! ఘటవల 
నముదాయం గొలుసువలె ఐంధించబిడిపుంది. ఒక్క- కొత్త ఘటన 
విరంళరం అవిర్భవిస్తూ వుంటుంది. ఒక ఘటన సశిష్తూ, కాలగర్భంలో 
కలఠిసిపోశూ వుంటుంది. ఆద్యంతాలు లేకుండా యా "పరిణామం. పొగు 
తూనే ఉంటుంది.” 


శక 


సర 00 దుఃఖం దుఃఖం 


ఈ మార్పు కంతకీ కారణ మేమిటి? ఘటనలలోని ఆంతరంగిక 
'వై రుధ్యాలే మార్పుకు కారణమన్న గతితార్కిక సూ(తాన్ని గౌతముడు 
'వతిపాదించాడా ? 
“సర్వం దుఃఖం, దుఃఖం, 
సర్వం కష్టం, కష్టం, 
సర్వం క్షణికం, క్షణికం” 
అను వాక్యాలను గౌతముడు తరచు వాడాడు, బౌద్ద ధర్మ మూల 
సూ(తౌలుగా కూడా యివి పరిగణింపబడుతున్నాయి, 
దుఃఖం అను మాట శోకం, విబారం అను లౌకికార్థంలొ కౌక్త 
వై రుధ్యం, ఘర్షణ అను తాత్విక భావంలో గొతముడు వేయోగించాడు. 
స్‌మంటే శోకం. వినులం అనే భావం “కష్టం, కష్టం అను మాటలతో 
ఉండనే ఉంది, 
గౌతముడు ఉపదేశించిన నాలుగు “ఆర్య” సూత్రాలు (ఉదాత్త 
మైన సూశ్రాలు) ఇవి: 
1. జీషితవంతా దుఃఖమయం. 
2. ఈ దుఃఖానికి కారణమున్నది. 
ర. ఈ దుఃఖాన్ని నిరోధించవచ్చు, 


కీ దుఃఖ విరోధ మార్గాన్ని, అనగా అష్టాంగ మార్గాన్ని అనుస 
శీంచాలీ. 


దుఃఖం” అను మాటను వ్య క్రివరంగాను, సమాజం పరంగాను 
గొతముడు వ్యాఖ్యానించాడు. పుటుక, చాప, వ్యాధి, తృష్ణ మొదలగు 
పవి వ్యక్తి కిగత దుఃభావికి కొరణాలు. సమాజంలోని '్యత్యాసాలున 
రాజా (వజ, ధనికుడు... పేద, అ్యగవర్దస్థుడు హీనవర్షస్టుడు మొద లైనివి 
సామాజిక దుఃఖానికి కారణాలు. కనే రెండే కా (ప్రకృతిలో, 
దృగ్విషయా లవ్నిటిలోనూ విరుద్ధ శక్తుల కలయిక ఉన్నది. అధికూడా: 
దుఃఖమే. 


దిశే 


1056 నవంబరులో ఢిల్లీలో జరిగిన బౌద్ధసంగీతిలో సింహళ [వతి 
విధి, (పముఖ భౌద్ధ తత్వ వే క్ర తఅయిన జి. “కే. మలాల శేఖర. యిలా 
అన్నారు: అకటా - 

అర్య వైరుధ్యాన్నే బుద్దుడు ఏ దుఃఖం అని అన్నాడు. ఇది విశ్వ 
నాాపితం.” వ దా దా 

రెండువేల అయిదు వందల సంవత్పరాలనాడు జన్మించిన గొత 
ముడు, తాత్విక రంగంలో ఇట్టి ప్రగతిశీల దృక్పథాన్ని ప్రవేశపెట్టడం 
విజంగా (పకంససీయం. ఆధునిక యుగంలోని గతితార్కిక పరిభాష 
గౌతముని కాలంనాటికి ఏర్పడలేదు. అలా ఏర్పడాలని ఆశిం 
చడం కూడా పొరపాటు. సామాజిక పరిస్థితులను, శాస్త్రీయ విజ్ఞానాన్ని 
తత్వశాస్త్రం అధిగమించ లేదు. కొంతవరకు మాత్రమే భవిషోత్తులోకి 
తొంగిచూడ గలదు, 


కనను 


దేవుడు, అత్మ 


గతితార్కిక దృక్పథంతోనే దేవుడు ఆత్మవంటిమత సమస్యలకు 
కూడ గొతముడు, సమాధానం యిచ్చాడు. 

డేవ డున్నాగా, బేడా? ఉంకే ఎక్కడ, ఎందుకున్నాడు ? 
మొదలైన నమస్యలు ఆనాడు మేధావులను వేధిస్తూ ఉండేవి. ఈ పమ 
స్యలమ సరిష్కరించేందుకై కొందరు సన్యసించి. వాంయోగాదులను. 
అనుసరించేవారు. వీరు (గముజకులు, ఇట్టి వారానాడు వేల సంఖ్యలో 
ఉన్నట్లు చర్మితవల్ల తెలుస్తున్నది. మరికొందరు వైదిక కర్మ కాండను 
అంధ(పాయంగా అమనరిమ్తుండేవారు, మరికొందరు ఉపనిషత్తులలోవి 
ఆత్మవాదాన్ని చిలుక పలుక లవలె ఉచ్చరించేవారు. ఈ ధోరణు లన్ని 
టిపై తిరుగుబాటుగా చార్వాక ధోరణికి చెందిన భౌతికవాదులు దేవుని, 
ఆత్మను, కర్మకాండను, మూఢాచారాలను విరసిస్తూ (నచారం చేఫేవారు, 
మహా పీరుషి జై సమతం కూడా ఇదే కొలంలో వ్‌ర్పడ్డది, 

ఇన్ని “వెలిన్న ధోరణుల మధ్య ఘర్షణ జరుగుతున్న కాలంలో 
గౌతముడు తన (పచారం (ప్రారంభించాడు. చేవుడున్నాడా, లేడా అన్న 
విరరక (పశ్ననుండి (పజల దృష్టిని మళ్ళించి, నమాజంలోవి దుఃఖం, 


తికి 


దుఃఖ నివారణోపాయం వైపు 'కేందదీకరించడం సిద్ధార్దుడు కస సథమ 
కర్తవ్యంగా భావించాడు, 

గౌతముడు ఒక సందర్భంలో యిలా అన్నాడు : 

“కొంతమంది ఆచార్యులు ఇం(దుణష్‌, వరుణుణ్నీ, (ప్రజాపతిసీ 
పేరు పెట్టి పిలిచి (ప్రార్థిస్తారు. ఒక నదిని దాటదలడకన్న వ్యకి, 
యివతలి, ఒడ్డున నిలబడి “అవతలి తీరా న్నివతలికి రమ్మని (పార్టి"స్తే 
వస్తుందా శా అప్పుడా మానవుడు ఏం చేస్తాడు 7 ఒక తెప్ప కొయ్యను 
సంపాదించి, దాని ఆధారంతో సర్వశ క్తులూ శేందీకరించి నదిని దాటు 
కుంటూ వాదు " 

రక సందర్భంలో మాలుక్య పుతుడను భిక్షువుతో చర్చిస్తా, 
గౌతమ. అన్నాడు ; “ఒకని శరీరమునందు విషలిప్తమెన బాణము 
గుచ్చుకొన్న దనుకొనుము. అప్పుడు వైద్యుడు, “ఈ 5 బాణము వేసిన 
దెవరు 1? ఆకడు శూూదుడా, (బాహ్మణుడా! నల్జినివాడా, ఎ(రనివాడా ! 
వాని ధనువెట్టిది 1 అల్లేతా డెట్టిది; అను (పశ్నేలతో కొలం గడుప్పతా 
డమకొనుము. ఓ మాలుక్యవు శ్రా, అట్టి వైద్యునితో రోగికి ఏమి 
(వయోజసం , అస్లే ఆత్మ శాశ్వతమా, నాదా; దేవుడున్నాడా, లేడా! 
అను [పచ్నలు శేయువరకు నేను (బహ్మచర్యము స్వీకరించను అని 
ఒకడను సనుకొందము. అందువలన (వయోజన మేమి ? దుఃఖం దుఃఖ 
కారణం. చుఃఖనీరోధం, దుఃఖనిరోధమార్గం - ఈ మార్గాన్ని చేబట్ట 
వలెను,” 

“దేవుని? సమస్యకు గౌతముడు చాలా న్వల్బ (ప్రాధాన్యత విచ్చి 
పట్లు పై ఉల్లేఘనలద్వారా స్పష్టం కాగలదు. 

“అయితే దీని అర్థం? బుద్దుడు ఆ సమస్యకు సమాధానం చెవు 
లేదనికాదు. సమాధావం యిచ్చాడు. గతికార్కి,క దృష్టిని నర్హింపదేసి, 
దేవుని” అ స్టిత్వాన్ని నిరాకరించాడు. 

అనాధ పండకునికో చర్చిస్తూ గౌతముడిలా అన్నాడు. 

“మనకు తెలిసివవాటి కన్నిటికీ, ఏ సంబంధం లేకుండా పర 
1బహ్మఉన్నాడు అని చెప్పినట్లయిరే, అతవి ఉనికినీ హేతువాదంద్వారా 
చిరూపించతేము. జగత్తు అంతా పరస్పరాధారమైనడి, ఇందుకు భిన్న 


మైనది ఏ ఒక్క-టి లేదు. ఉండబోదు. వపర(బ్రహ్మామునకు ఏ రక్ష 
కాలూ ఉండకూడదు. కాని వాస్తవ మేమంటే, (పతివస్తువూ ఏదో 
ఒక లక్షణాన్ని కలిగి ఉంది. కనుక నృషికి కారణమని చెప్పబడే 
“వరజహ్మ' లేడు! ... .ఈక్వరుడే సృష్టి కర్త అయితే, ఇచ్చాపూర్వ 
కంగానో అనిబ్బాపూర్వ కంగానో సృష్టీవి సాగిస్తూ ఉండాలి. ఇచ్చా 
పూర్వకంగా. చేస్తుంటే ఆయన పరిపూర్ణుడు కాడు. లోపపూర్తి రికే గడా 
ఇచ్చ ఉద్దేశం చబిడ్డది అవిజ్భాపూర్వకంగా సాగిప్రే,అకడు ఉస్యాదిగానో, 
వసి బాలుడుగానో ఉండాలి.” బుద్ద చరిత 

(పతిదీ నళిస్తుంది:ఏదీకాశ్వతంకాదు అనుసూ(తావ్ని అనువరించి 
బుద్దుడు “ఆక్మ్కిను నిరాకరించాడు. మానవ శరీరం నశించిన 
పిమ్మబ కూడా, ఆత్మ శాశ్వతంగా ఉండ గలదనటం 'హీకువాదావికి విరుద్ధ 
చుసి ఖండించాడు. 

బౌద్ధమక శాఖలన్నీ *అనాత్కవాద కాఖలుి. *ఆక్క” విరాకర 
అక బౌద్ధంలో విశేష ప్రాధాన్యత ఉన్నది. 

బడాత్మక దృష్టికి పరాకౌష్ట అత్మభావం. (ప్రపంచంలో జరిగే 
మార్పులన్నీ శాక్కా-లిక మైనవి." పెపై వి. పీటన్నీంటీక అతీతమైన, 
చూద్చలేని శాశ్వత పదార్థం ఆత్మ, ఆత్మ శరీరంలో ఉన్నప్పుడే 
1పాణం ఏర్పడుతుంది. సుఖ దుఃఖాలు, పాన పుణ్యాలు శరీరాని కేగావ్కి 
అత్మకుగావు, ఈ ఆత్యవాదం తార్కికదృష్ట్యా లోవభూయబిష్టమైనదే 
కొక, నై తక, సాంఘిక దృష్ట్యా కూడా ఆనాడు తీవ దుష్పలికాలను 
కలిగించింది. 


పావ పుణ్యాలు శరీరానికి మాతమేగావీ, ఆత్మకు కొవు. కనుక 
(వవరనలో నీతి, అవినీతి అను విషయమై పట్టుదల అక్కరలేదు, 
భోగ "విలాసాలను స మర్జించేందుకు ఈ వాదం ఒక సాకుగా ఉపయోగ 
పడేది. 


“అత్మ” అంటె చేను: అహం. సమాజంతో పవి ఏముంది & 
చేను నా సుఖదుఃఖాల విషయం చూనుకుంపే చాలు. సమాజం కంకు 
“వేను” అరికుడిని. నాలోకూడా “శరీరం కంటే ఆత్మ ముఖ్యం, 


ర్‌? 


వ్యక్తిగత అహంకారం పెచ్చరిల్లి సామాజికడృష్టి లోపించేందుకు 
బుద్ధునికాలంలో ఈ ధోరణి, (తోవతీసింది. 

కనుకనే గొతముడు ఆత్మవాదాన్ని ఆతి కఠినంగా ఖండించాడు. 
బౌద్దకాఖ అన్నిటిలోను *ఆత్మవాది అను మాద ఒక దూషజగా కూడ 
వ్యవహరించ బడ్డది, 

వ్యక్తివి సమాజానికీ అవినాభావ సంబంధ మంది. ఇతరులకు 
కష్టం కలిగించకుండా, పై పెచ్చు ఉపయోగపడేటట్లు వ్యక్తి జీవించ 
డమే అష్టాంగ మార్గ మూలసూత్రం. సామా జీక దృక్పథం, వినయం, 
బౌద్దానికి (పాణసమౌనములు. వ్యక్తిగత అహంకారం, భోగలాలసత 
బద్ధళ్ళేకువులు. 

బౌద్దంలో అనాత్మవాదావికి గల (ప్రాధాన్యతమ వివరిస్తూ 
శ్రీ మల్లాల శేఖర ఇలా అంటున్నారు : 

"అనాత్మ వాదాన్ని గురించిన బుద్దునిబోధ (ప్రపంచంలోని ఏ 
మత కాత్విక సిద్దాంతాలలోనూ లేపి విశిష్టలక్షణం అని చెప్పవచ్చు. 
శరీరం నశించిన ఫవ్మట కూడా ఆక్క” “జీవిస్తుందని చెప్పే వాదనను. 
విరాకరించటం మాత్రమే కాదు. ఇక్కడ గవనీంచవలసింది, మానవ 
చర్మితలో విరంతరం ఘర్షణలకు, వై రుధ్యాలకు (తోవతీస్తున్న వ్య క్షి 
చురహంకారాన్ని బుద్దుడు విరపించాడు,” 


సమకాలికధోరణులు 


మార్చు అస్టేరమని, స్టికి శాశ్వతమని బోధించే బావవాద జడాత్మక 
దృష్టి, పాంఘిక భ్యశ్యాపాలసు, దొర్దన్యాలను సమర్ధించేందుకు, వానిని 
వహించమని (ప్రజలకు చెప్పేందుకు ఉవయోగబేడ్డది. వర్ణవ్యవన.. 
రాచరికం, సాంఘీక వ్యత్యాపాలు అనాదిగా వున్నాయి. ఇప్పుడు పోవా 
అన్నా పోపు. పోయినట్లు కనవడ్డా. తిరిగి ఆపే మరో రూపంలో 
1నత్యక్షమౌతాయి.కను క సమాజ వ్యవస్థను మార్చటానికి యత్నించటం- 
వీరర్ణకం. ఈ బాహ్య 'వపంచమంతా అశాశ్యకం, ఆత్మ మాత్రమే 
శాశ్వతం, ఆత్మజ్ఞానాన్ని పొందటావిక్‌ మావవుడు కృష్‌ చేయాలి. బగ 
అడాత్యక భానవాగం యొక్క. సాంఘిక పార్మ్షం, 


ర్‌కి 


భౌతికవాద ధోరబులలో కూడా ఈ జడాత్మక దృష్టి ఉండేది, 

చార్వాక వక్ష పూర్ణకాశ్య గపువీ ఈ కింది కం అందుకు 
జార్మ్యాణం : 

OE) దేమిల్లేసినమ_చేయించినను పాపం. లేడు..హత్యు,దోపి శీ 
దొంగతనం, వ్యభిచారం, అసత్య భాషణం. వీవివలన కూడా పొసపం 
లేదు. దానధర్మాలు, యజ యాగామలవలక పణ్యమూ మూ రాడు” ఈధోరణ్‌ 
పీరు అ్మకియా వాదం. 

-- మకాల్‌ గోశాలుని “వియతివాదం ” 

“స్వత? సామర్థ్యమయతో ఏ వసీ కాడు. (ప్రాణులు, సర్వభూత 
ములు అవ్నియు దుర్భులములు, నిర్వ క్రములు, ఇవి 
వియతి బేక స్వభావంచే పరిణతము లగును. ఈ సంసారమున సఖ 
దుఃఖములు పరిమిత _పమాజములలో ఉన్నవి, ఈ (సమాణం ముందే 
విన్నీ తం.” మానవుడు “*వియతొ అనబడు లోకొతీత శ కక బావీన. ఆ 
శక్తిని ఎడిరించలేడు. గా 

అశికకేశకంబబుని ఉచ్చేదవాదం* 

“మమమ్యడు నాలుగు భూతవదార్థముల సమ్మేళనం, మరణించి 
నపుడు శరీరము వంచభూతాలలో కలు ముంది. ఇక మ్‌గిలే దేమున్నది? 
ఆస్తికవాదం వ్యర్ధం. శరీరం నాశనమైన పిదప మూర్దుడు, చతురుడు 
ఒకేరకంగా ఉచ్చే దం (వినాశం) పొందుదురు.” 

(వకృథ కొత్యాయనుడు ఆన్యోన్యవాది. “ఏడు పదార్థములు 
వెవ్వడూ చేయలేడు, చేయించలేడు. వానివి గురించి చెస్పువాడు, విమ 
వాడు తెలిసినవాడు చేడు.” 

సంజయవేలట్టివు త “పరలోక మున్నదో, లేదో, స్వర్గ నరకము 
లున్నవో, లేవో, తేథాగతుడు మరణానంతర ముండునో లేడో పీవిలో 
ఏదీ నాకు తెలియదు.” ఇది విశేపవాడ౦. 

నిగంఠహాధ పుశ్రుడు “అహింస, నత్యం, దొంగతనం చేయక 
పోవుట, దానం న్వీకరంచకపోవుట మొదలై న నాలుగు మార్గముల 
ద్వారా మోక్షము సాధించవచ్చు.” విగంకొనాధ పుతుడే జై నమత 
1నవ క్ర మహావీరుడు. లాలా లా 

pe లా 
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సై వాదాలన్నిటిలోను, జైనథ్‌ "రణి మినహా, మిగతావి మాన 
వుని స(్రైయాచరణను (పోత! హించుసవి కాక, నిరాశ, విస్పృహ 
దోరణులవె వైప (తో సిపేసేవే. 


కై మలు దేవుని విరాకరించారు. కావి పిపీలికొది (బ్రహ్మ పర్యంతం 
చరాచర" జీవకోట్‌లో (ప్రతి వస్తువుకు ఒక ఆత్మ కలదవి వీరిభానం. 
భౌతిక (పపంచం వాసన మన్నారు, పదార్ధ పరిణామం విరుద్దక కుల 
ఘర్షణ ద్వారా జరుగుతుందని వివరించాడు, పదార్థ పరిణామానికి 
పరబింధించినంత వరకు, గతితార్కిక రోరణీని ప్రదర్శించినా జైనుల 
తాత్విక దృక్పథంలో జడాళ్యక దృష్టి హెచ్చుగా ఉంది. 


సమాజంలోని అన్యాయాన్ని, మత మౌఢ్యాన్ని, ఛాందసాన్ని 
విరపించి నంతవరకూ ఈ భౌతికవాద ధోరణులు అభ్యుదయకర 
పాక వహించాయి. కొని జడాత్మక దృష్టి, (వణ 
అంగా ఉన్నందున, కొర్యాచరణను 1(ప్రోత్సహించ లేక పోయినవి. 
మానవుడు, దేపుని చేతిలో కీచిబొమ్మ అనీ భావవాది అనగా, “నియతి 
చేతిలో కీలుబొమ్మ అవి చార్వాక భౌతికవాది అన్నాడు. అంతే తేడా. 


ఇట్టి జడాత్మక దృష్టిని, ఖండించి మాన సుషిలో అత్మ విశ్వాసాన్ని 
పూరించి, దుఃఖనివారణమార్లాన్ని (సవచించేందుకు గౌతముడు పొటు 
పడ్డాడు. 


బుద్ధుని |క్రియాకీల దృక్పథాన్ని వివరిస్తూ ఖీ మల్లాల శేఖర ఇలా 
అంటున్నారు, 


“గకంసుండి వ _ర్రమానం ఉదృవించినళ్లు, వ_ర్తమాసంనండి 
భవిష్యత్తు ఉద్భవిస్తుంది. గతంలోని కార్యాల ఫలితాలను "వ _ర్హమానంలో 
అనుభవిస్తున్నట్లు, వ _ర్హమావంలోని కార్యాల నలికాలను భవిష్యత్తులో 
అమభవస్తాం. 3 రృమాపంలో భవిష్యత్తు వీజాలు ఉన్నాయి,.కనుక మనం 
వ _రృమాన్‌ కాలావ్నీ గూర్చి 1శద్ధపహించాలి; ఆది మన శ _ర్హవ్యం. 
వీ "గ్రమావంలోనే మనం భవిష్యత్తుకు రూప్పరేఖలు దిద్దుకున్నాం.” 


&0 


“ పతిదీ ఉన్నది. ఇది ఒక విపరీత ధోరణి. ఏదీ లేదు. ఇది 
మరొక విపరీత ధోరణి. ఓ కచ్చనః (ప్రతిదీ ఉన్నది. లేదు అని నేను 
చెబుతున్నాను. ఇడే సత్యం. మధ్యేమాక్షంలో ఉంటుంది. 

సంయు క్త నికాయం) 

ఈ మధ్యేమార్గం బుద్దుని జోధలన్నింటిలోను ద్యోతక మొతుందిం 
నుఖభోగాలలో మువిగపో -దు. శరీరాన్ని అనవసరంగా కష్ట పెట్టరాదు. 
మాంసాహారాన్ని నిషళ్చాహపసరచాలి. కావి భిక్షపుకు, ఏగృహిణేఐనా, 
తాను తినే మాంసాహారావ్నే భిక్షగా ఇస్తే నిరాకరించరాడు. తాత్విక 
చర్చలు చేయాలి. కోని అడే పరమార్థ మనుకొవి, కార్యాచరణను చదల 
రాదు. ఈ మధ్యేమార్గం బౌద్దమత వ్యాప్తికి సహాయపడిన 
కారణాలలో ఒకటి. బుద్దుని వొ స్తవికో దృష్టికి ఇది ఆరణం. 

సాంఘిక (ప యోజనం 
నాటి నమాజం ఎలా ఉండేది? 

గాయము తీరంటో అసం భ్యాక మైన రాజ్యాలుం డేవి. పీరిలో' 
లిచ్చవి, శాక్యగణస త్రాకములు. పేరిలో గణ సభ్యులు కావివారికి ఎట్టి 
హక్కు,లూలేవు. గణనభ్యులకు మాత్రం (వజాస్వామ్యప క్కు లుండేప్‌ 
(ఓగీసములోవీ నగరరాజ్యాలలో వి (ప్రజాప్వామ్యం వంటిడి వీనిలో ఉండేది. 
అట్టి గణసత్తాక శాక్యనంశంలో జనించిన గౌతముడు, ఆ (పజాస్వామ్య 
భావాలను స్వీకరించాడు. 

ఈ గణసతాక రాజ్యాలు ఆన్యోన్య కలహాల ఫలితంగానూ, 
కోసల, మగధ, కాశి వంటే పెద్ద రాజ్యాల కాకిడివల్లమా కీజీంచ 
సాగవవి. 

నగధరాజై న బింభిపారుడు, కోనలరాజి న [పపేవజితు ఇదరూ 
బలవంతులైన ్లోపలు. వీరిది నిరంకుశ రాచరికం వీ లిద్దరూ బుద్దుని 


జోధలవె ప ఆకరింపబడారు, 
టకు పడగలెత్తిన వైశ్యులు, అనాధపిండకుడు. యానుడు 


మొదలైన "వారున్నారు. వ _ర్హకులవద్ద, భూస్వాములవద్ద, రాజులవద వేల 
నంఖ్యలో వావిస లుండేవారు. 
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డాని3 వ్యవస్థకు దోడు డాడణమైన సాంఘీక ఆరిక కిత్యాసా 
లుండనే వున్నాయి. 
ఇటీ పొంకుక న వః లో బుద్ధుడు బోధించిన సమానత్వం, స్వేచ్చ 
(ua) 


ఎపీమ, కాంతి_సిదాంతం ఆధి కదయకరపాత్ర వహించింది. ఏదీ శాశ్వతం 
కాదు (పతికి మారుకుందన్న దోద, పాత సమాజం సెశించి, కత 
సమాజం ఉద్భవించక తప్పుదు అవవథావాన్ని కలిగించింది. సమా 
ఇఎలో అట్టడుగున పడిపస్న వ్యక్తు లతో మొదలుపెట్టి ధనికులు, 
వై ఘ్యలు, జాలు 2 డౌద్ధమరాన్ని "కివేశించాదు. “బహుజన హితాయ, 

బహంజన సుధా మొఅను సంచేశం, అన్ని వర్గాలవారీని ఆకర్షించింది 

మం౫లిఉ పాలి," ధసౌరఢ ఛమ్నడు, గోపాఎకురే ననందుడు ,మత్స్యకారుని 
కుమా మడు సతి,చాప్కపున్ను పృన్నీక.. మొదలె లై నదానిసపుతులు-సుమంగళ 
భూక,సుభ మొద లె లై వస్హ్రీలు-పవీరంతా పీక్తిక 'ప్రజలనసుండి బౌద్ధమతం వై పు 
ఆకర్షింసబిడ్‌ నవ, తేరగాద (ఛిక్షువుల గాధ) చేరిగాధ (విక్షకి గాధ 
లను వరిశ్‌లించి కే, జౌద్ధ భిక్తువులలో అత్యధిక సంఖ్యాకులు పేద(ప్రజల 
మండీ ఆకర్షించబడినవా రేసవి డోధపడ గలదు. 

'మేధావివర్గంుండి కాడా పెక మంది ఆకర్షింప బడ్డారు, రాజ 
గృహంలో బుద్దుడు వివసిస్తుండగా, శారిపుత్త మొగ్గలాన" అను జైన 
శిప్యులు, బుము మని శిష్యుడైన న అసాజీవి కలుసుకొని, మీ గురువుగారి 
పథాన సిద్దాంత మేమని వశ్నించారట,. భిక్షువు అసాజీీ ఇలా 
అన్నాడు: “* పతిదానికీ ఒక కారణం పుంది. సృష్టి అంతా కార్యకారణ 
చయం? ఈ కారణం తధాగతువికి తెలును.” అంతట శారిపుత్త త మొగ్గ 
లామదు, రాజగ్నహంలోని జై జైన శిష్యులందరూ బుద్దుని శిష్య లై నారటి 

వశీత్య సముత్సాడవాడం, నాటిమేఢవులను ఆకర్షించిన 
చవటామికి ఇది నిదర్శనం. 

లాజులమధ్య కలహాలు అనేకం జరుగుతుండేవి. అని దారుణ 
యుద్దాలుగా వరిణమించేవ. పోణావతినడి పీటికొరకై శాక్యులు, కోలీ 
యాలు... ఇరుగు పొరుగు (పజిలు, యుద్ధానికి సవ్నద్దులు కోగా, బుద్దుడు 
యుద్లత్రూమికి వెళ్ళి ఉభయులిషు మందలించి కాంతిని చేకూర్చాడు. 
శచ్చవీ రాజ్యాన్ని సాశవం చేయబానికి, మగధూాజై న అవాత 
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శతువు దండె త్తకలచగా బుద్దుడు మందలించాడు. కావి యుద్ధాన్ని నీవా 
రించలేక పోయాడు. శాక్య దేళంవై , ప పేనజిత్తు కుమారుడై న విడూ 
డభుడు, దండెత్తి శాక్య స్తీ, పురుష, ఫళవులందు వీ దారుణంగా హత్య 
చేసి, ర్త పపేషలను 'సవహింపజేసిన వా ర్హను కుపినార (పాంకంలో 

ఉన్న గౌతముడు విని, ఎంతో ఛేదించాడు. తానీ యుద్ధాన్ని ఆసిలేక 
పోతినే అవి క్లేశపడ్డాడు. 

గణతం। త (వజాస్వామ్యంలోని కొనిషి అమానుష ఆచారాలను 
బుద్దుడు అంతం చేశాడు. గావ స్తీ పీనగరంలో అందిఫలి అను అపురూవ 
మందరి ఒక వైశ్య స్రీ ఉండేదీ ఆమెను వివాహమాడటావికి పెక్కు 
మంది మందుకు రాసాగారు, ఈ వివాదాన్ని పరిష్యరించలేక ఆమె 
తండ, వైళాలి పరీషక్రుకు నీవేదించగా, వారు అంబఫలినంటి అపు 
చూప సుందరి, అందరిక్‌ అందుబాటులో ఉండే “గజణీక”గా జీవించాలనీ 
శాసందారు, 

తన యిష్టానిక్‌ వ్యతిరేకంగా, ఆంబఫలి వేశ్యాజీవనం గడప 
పాగింది. తనజీవిళాన్ని ఉద్దరీంచ గలవాడు ఒక్క, గొతముడేనసి 
ఎదురుచూడసొగింది, బుద్ధుడు “వైశాలి నగరం చేరగావే, అంబిఫలి 
బుద్దుని దర్శించి, తన ఏిషాధేగాఢ వెలిబుచ్చిండి. బుద్దుడు వై శాలి 
వరీవక్తు పెద్దల నందరీసీ సమావేశపరచి, వారెంశటి శ్రూరకొర్యం 
చేశారో వివరీంచాడు. వారు పళ్ళాత్తాన పడ్డాము. అంబఫలి చౌద్డభిక్షుకి 
అయింది, 

చైనాలో బొద్ధమకం కలిగించిన ప్రభావాన్ని గురించి, చౌపూ చో 
యిలా (వొస్తున్నాడు: 

“బౌద్ధమతం వై నాదేశంలో (క్రీస్తుకు పూర్వమే (పవేశిందిండి 
అరోజులలో చైనా అంతరంగిక కలహాలతో సతమత మవ్చకుండేదీ. ఆ 
ఫ్టేతిలో బుద్దువీ కార్యకారణవాదం, దుఃఖనివార ణమార్గం, మావవ 
[షేము కరుణ, సర్వ మానవ పొ భ్రారృత్యం, ధనికులను, 'సేదలమ .. 
అందరినీ ఎంతో ఆకర్షించిందిలో (చె నొ రీ కన్‌ స్ట్రిమ్ణ్యు మవపిక్‌ 1858) 

మంగోలియాలో 1 బౌద్ధమకంకలిగించిన _వభావాన్ని గురించి, ఢిల్లీ లో 
అరిగిన బొద్దసంగీతికి హాజరై వ గేంషెల్‌లామా యిలా అంటున్నారు. 
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“బుద్దుని దుఃఖనివారణమార్గం, మానవ(పేమ కరుణలతో 
నిండిపున్నడి. నూనవశాదృష్టికి " బుద్దునిబో ధలు పరాకొష్ట. 
బౌద్ధమతం మంగోలియాలో ఇపపవేశించి. (సజల జీవితాన్ని యెంకో 
మార్చింది. నైశిక దృక్పథాన్ని ఏర్పరచేందుకు కళ్ళ విద్య. సంస్కృతి 
మొదలైన బాపి అభివృద్దికి , ఇది యెంతో తోడ్పడ్డది. ఆసిమా (వజలంద 
నికి వెలుగు చూపినవాడు బుద్దుడు. తెగల దశలో ఉన్న మంగోలియా 
సమాజం ఒక జాతిగా రూపొందటానికి బౌద్దం తో డ్పడ్డది. 

బౌద్ధమత (గంథాలు శతాధికంగాా మంగోలియాలో వెలువడి, 
మంగోలియా భాషాభివృద్ధికి తోడ్పడ్డాయని కూడా ఆయన పేరొన్నాడు. 

బావీశ సమాజం నుండి అర్ద బానిస సమాజంలోనికి భారతదేశం 
పరివర్తన చెందుతున్న సమయంలో చౌద్దమతం తలయెత్తింది. చ్హైనాలో 
కూడా, అదే కాలంలో అదేరకమైన సామాజిక వరివర్శ న సాగుతున్నది. 


భావవాదమా ? భౌతికవాదమా ? 


పర్శ్యబహ్మామ, అళ్మను గౌతముడు నిరాకరించిన విషయం నిక్వి 
వాదం. భావమా? వదార్థమా? ఏడి ముందు అనే సమస్యకు, గౌతముడు 
ఏ సమాధానం యిచ్చాడు ? 

సంయు క్త వికాయంతో యిలా ఉంది; 

“రెండు క క సైపుల్లలు ఒకదానీపై ఒకటి ఆధారపడి విలబడిస'ప్లే, 
శీ మితుడా! చె చైతన్యం వదార్జంలోమంచి (నామరూపం) ఆవిర్భో 
విస్తుందిం సదార్జెం 5 చై తన్యంలోనుండి ఆవిర్భవిస్తుంది. ఈ రెండూ 
వరప్పరాధారాలు, ఈ గొలుసు ఇలా సాగిపోతుంది.” 

పదార్థం ముందా? చై చై తన్యం ముందా? అను (ప్రశ్నకు బౌద్ధంలో 
సూటి సమాధావం లేదు. 

ఈ విషయంలో చార్వాకుల బోతికవాద స్టాయవి బుద్దుడు అందుకో 
లేకపోయాడు, 

పదార్థం (పాఖమికం అవి అంగికరించకపోయినాం వదార్జం 
బా ప్దనం జన్‌ అంగీకరించుటలో బుద్దునికేగాక, బొద్ద రోరణుల కవిం 
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టికీ ఎట్టి సంకోచమూ లేదు, నడార్థం, చైతన్యం రెండూ వాస్తవమేనని. 
సరన్పరాధారంగా ఇవి మార్పు చెందుశాయని వీరంటారు. 

వె భాషికుల (గంథమైన ఆభిదమ్మకోశం ఇలా చెబుతున్నదిజ 
రంగు, వాసన్కరుచి, స్పర్శ ఈ నాలుగు లక్షణాలతో కూడుకున్నది. 
పదార్థం పదార్దం యుక్క అత్యలృ రూసం పరమాణువు. ఇది అవిభాజ్యం 
కాని శాశ్వతంకోదు. ఇడి ఒక క్షణీకమెన మెరుపువంటిది.” 

పై నిర్వచనంపై న్యాభ్యానిస్తూ, రష్యన్‌ తత్వవేత్త షెర్‌బట్‌సీ 
ఇలా అన్నారు. 

“వదారం యొక్క రూపాలు, వావి కార్యచరణద్వారా మా(తమే 
వ్యవ రాయి. కనుక అవివసుపులుకాపు, శ కిరూపాలు మూత మం 

కర్మ, నర్దన్మ, నీరాాణం అను భావాలు కూడా గౌతముడు 
(పత్యేక మైన అర్థంలో వాడాడు. "బుద్దుని దృష్టిలో, కర్మ్కఆం'టే మతకర్శ 
కాదు వెనుకటి జన్మలో చేసిన కర్మ అనికూడా కాదు. వ రమానకొాలంలో 
మానవుడు చేసున్న కర్మ. శో 

బుద్దుని తర్వాత, కర్మ అంటే వెనుకటి జవ్మలో చేసిన కర్మ 
అను ఆర్థం ఏర్పడ్డది. 

వీర్వాణం అను మాటను బుద్దుడు రాగ ద్వేష రహిళమయిన 
మానసిక స్థితివి తెలియజే ముటకు ఉవయోగంచాడు. (పళివ్యక్త్‌ అట్టి 
స్టీతిని పొందుటకు కృషిచేయాలన్నాడు. 

పునర్జన్మ భావం మొదట్లో బుద్దుడు, (వవచించలేదు, కొవిఆయన 

బోధనలలోవీ అస్పష్టక, అత్‌ త్వరలో పునర్జన్మవాదావికి (తోవ 
తీసీంది. పునర్జన్మ, నిర్యాణం ఈ రెండు భావాలు నృద్దిచెం", గతితర్యా 
నికి విరుద్ధమైని జడాత్మక రోదణుంశు బౌద్ధమతంలో (ప్రవేశ పెట్టాయి. 

గ్‌ ముడు (ప్రవచించిన ఆని బొద్దాన్ని భావవాడ మని కొనీ, 
భౌతికవాదవ వి కొవినామక రణం చేయరాదు. ఈరెంటికీ మధ్యేమార్గంలో, 
భౌతికవాదానికి సవ్నిహితమైన 2 "తవాదం, 

గౌతముడు రకమ తవావాంలో అగ 
గణుడు. గౌతముని బోధలలో వినయం, పొశీల్యం. అణకువ అడు 
గడుగున వ్య క్షమవుతూ వుంటాయి. ఏ ఒక్క-దానినీ,చివరకు తవ బోధ. 
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న 
వలను సైతం, అంధ పాయంగా అనుసరించ వద్దని బుద్ధుడు, సదేబదే 


ళన కిమ్యలను పె హెచ్చర్‌0చా 
“ఎవలో గొప్పవాద “స్పారవి జేనిని అంగికరించవద్దు. సంప 


డాయ సిదింగాన్యూ అను్నకుతంగానూ వస్తున్నంత మా(తాన డేనినీ విశ్వ 
సించవద్దు. (గ్రంధస్థమై ఉన్నది కడా అని ఏ నిర్వచనాన్ని స్వీకరించ 
డి U0 2 
వమ వీ ఆచార్యుడు? చెప్పినంత మా మాాతాన, అదంతా నిజమేనని అనుకో 
వదు, బౌక్తుబు చూప గలిగింది జాట మాత్రమే. ఎవరి పత్యసిద్ధికోపం 
చ ఇ 
వారే |కముంచాలి" అనీ ఒక సందర్భంలో బుద్దుడు తెలియజే సాడు. 


అన్ని చిషదూలకు తాను సమాధా నం చేస్పగలనని గౌతముడు 
ఎన్నడూ అనలేదు. తసి తెలిసిన విషయాలేవో చెబుతున్నానని, మిగతా 
విషయాలకు సమాధానాలు కాలగర్భంలో ఇమిడి ఉన్నాయని ఆయన 
ఒక సంచర్భింలో చెప్పాడు. “ఓ మాలుక్య పక్కా ఏవై కే తోధపడ 
లేదో, వాటివి ఆలా గే జోధదిడనళ్తే ఉండనిమ్ము. ఏవై శే తెలినినవో 
వానినే స్వీకరోంచుము.” (మధ్య మ నిీకాయ 

తన పరినిర్నా ర్వాణ సమయంలో, శోకత ప్పడెన ఆనంకుని చూసి, 
గౌతముడు ఇలా అంటున్నాడు: “శ్రభ్రాగతుడు మరణి స్తున్నాడని విచా 
చించకు అనండా * పుట్టినది | వతిదీ గిట్టక తప్పదుకదా. వెళ్ళి వీ ధర్యం 
ఆచరించు ఇది సపంతకొలం చుద్దు హొ ఆకులు అశేషంగా రాలుతు 
వ్వాయి. వీటిని లెక్క పెట్టడం సాధ్యమా? కాదు; అలాగే నేను 
మీకు కొన్ని ధర్మాలను మాత్రమే కెలియజేళాను. యింకా వేలాది 
ధర్మాలు తెలునుకోనలసినవి వున్నాయి, అవన్ని మీరే తెలుసుకోవాలి, 
మీకు మీడే మాక్షదర్శకులు కావాలి,” 

ఒకహ్సుకు మానవ మేధస్సును ఉన్నతపథావికి కొనిపోయిన 
ఆలోచనా ధోరణులు, కాల్కక్రమేణ పిడివాదంగా రూపొంది, సృజనాత్మక 
ధోరణ్‌ లోపించి విర్ణీవ మై లోవటం చరిత్రలో తరచు జరుగుతున్న 
చిషయం. బౌద్ద గతితేర్యా-వికి అదే అపస్ట ఏర్పడ్డది. నొగార్జునువివంటి 
కొందరు, ఈ 'గతికార్కి.క దృష్టివీ జావ్యవాదంతో జతచేసి" ధ్వంసం 
జేశారు. క్రమేణ, బొడ ద్ద త్వళవ్రంకంచ బౌద్డమకం మై ఫె చేయి సంపా 
జించిండి. ఆ మఠంటాడ సాయవదాయకమెసన కర్య కాండను, పూజా 
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చెధులను అలవటబ్బటన్నది* (కీ, శ. 608 తర్వాత, బుద్దుని వాబి భారత 
దేశంలో వినిపించిన వేయసంవత్సరాలకు, బౌద్దమతం భారత దేశంలో 
- అదృశ్యమై ఎంది. కొవి శాంతి, (పేమ, సహనంవంటి నైతిక స్మూతాొలు. 
సరిణామశీలమైన జగత్తుకు అనుగుణంగా, ఎప్పటికప్పుడు మారుతూ 
వుండాలన్న జీవిత దృక్పథం-- భారతీయ సంస్కృతిలో అంతర్భాగా 
-లైసవి, చొద్ధం భారత జాతికి చేసిన దుహోసకారం యిదే. 
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ఆరవఅగధ్యాయంం 


జౌద్ధశాఖలు 


బద్దుడు మరణించిన మరుక్షణమే బౌద్దంలో విభేదా 
లేర్పడ్డాయి. 

వీనిలో కొన్ని ఆచారపరమైనవి, కొన్నీ మతపరమైనవి, మరి. 
కొన్ని తాత్విక పరమైపవి. 

బుద్దుడు అరవై ఏడ్డు పంచారం చేసిబోధలు చేశాడు. ఆయన జీవిత 
కాలంలో అవి (గంథస్థం “కాలేదు. 


బుద్దుడు మరణీంచిన వెంటనే రాజగృహంళలో జరిగిన మొదటి" 
వంగితిలో బుద్దుని బోధదలమ | గంధస్థం జేషి,రెండుభాగాలుగా విభజిం 
చాడు. బుద్దుని జోధవలమ వాకో వాకక్టింగా (గంథస్థంచేపినవి సూత" 
పిటకం. వీక్తుకల జీవిత విధానానికి సంబంధించి తధాగకుడు వచిం. 
చివ వీయమ నిదబింధవలు విసయప్‌టకం. 

చుద్దువి మరణాషంతరం ఒక శళాబ్దావికి అనగా (కీ. వూ 444లోం. 
లిచ్చపీ రాజధాని వై కాలిలో రెండన సంగీతి జరిగింది. 


భిక్లుప్పులు ధవ ధాన్య సంపద స్వీకరించ వచ్చునో, కూడదా 
కన్నది (పదాన చర్చసీయాం*ం, 
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కూడదు అన్న 700 మంది భిక్షువులు : ధేరవాదులు. తాత్వికంగా 
శేరు సౌ తాంతికులు. సూతవచనములే _పమాణమవి వీరి విశ్వాసం, 
ఈ భీక్షకాఖ, అనేకములుగా చీలింది సూతములకు వ్యాభ్యాన 
పరమైన అవిధమ్మ పిటకం ఏర్పడ్డది. ఇది మొదటి సంగీతినాటికి 
శేదు అదిధమ్మ పిటకం (ప్రయాణం అన్నవారు వై భాషికులై నారు, 

రెండవ సంగీతిలో బహిష్క పతులై నవారు శర సభ జరిపి, 
10 వేల మందితో మహా సొంఘి కై నారు. కొంతకాలానికి మహాయాన 
వాదులె నారు. 

ెరాజారరణ, ధవధాన్యపేకరణ ఆమోదించిన మహాయానం, 

కాలక్రమేణ విస్తారమైన ఆదరణ పొందింది. ఇది కూడదన్న సౌ(కాంతి 
కులు అల్పసంఖాకులై న నారు. రాజీమార్లం అవలంబించిన వై భాషికులు 
కూడా కాల్మకమేణ అల్బసంభ్యాకులై నారు, 

భిక్షుసంఘ అంకరంగిక వియకాలకు, మఠ విశ్వాపాలకు, 
శాత్విక భావాలకు గల అన్యోన్య సంబంధాన్ని గమవించటం 
ఆవసరం. 

(పతిదీ ఉన్నదీ .. లేదు. సర్వమూ క్షణికమూ. (పగతికీలమూ. 
వతీత్య సముత్సాదితమూ -- ఇది బుద్దుని తాత్విక ఆలోచనలోని కీల 
కోంకం, 


| సౌ[తాంతికులు 
దీనికి ఆంటి పెట్టుకున్న వారు పౌ కాంతికులు. 
బాహ్య (నపంచం వాస్తవం, వాస్త స్తపికళ అంటూ ఒకటి లేనిదే. 
"అసలు జ్ఞానం కాన భమకాని ఏ ఏలా ఏర్పడుకుంది. భౌతిక నస్తువులాంటిది 


అనేమాటలోనే, భౌతిక వస్తువు ఉనికి స్ఫురిస్తుంది.వన్తువు. దావివి గురిం 
చిన జ్ఞానమూ రెండూ ఒకడే అవటం పొరపాటు. 


“నేను కుండనుచూస్తున్నాము”అంటాను,వన్తుణ్ణానం ఎలా ఏర్పడు 
తుంది ? అందుకు నాలుగు అంశాలు తోడ్ప లి. వస్తువు చై తన్యం, 
వెచక్షణ, సహాయకాంశము. చీకటిలో కుండను చూడలేము. “పెలుకురు 
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అవసరం. ఇడి సహాదుకాంళం. ఇన్ని అంశాలు కలిపే వస్తుజ్ఞానం. 
ఏర్పడుతుంది, 

వాటి ఫలితంగా మనోఫలకంపై వస్తు (ప్రతిబింబం పిర్పడుతుంది 
వస్తువు లేనిదే నతివీందిం లేదుః నుసం వస్తువును, (వకివింబం ద్వారానే 
(గహించగలం. పాళశ్చాత్యతత్య కొస్త్రంలో_పతిబిందివాదంతో సౌత్రాంతి 
కులను పోల్చవచ్చును. 

జొనావీకి గీటురాయి ఏమి ? ఆచరణ. ఫలితాన్ని చ్చే జొనం- 

టన షా 
వా సవమెనది. 

ఆ ెల్పర్షాడిగమాడ్‌ నమస _పమాణవ్యాపార” నొ శాంతికుల ఈ 

నిర్వచనము వానిని భౌతిక వాదుల (శేబిలో చేరుస్తుంది. 

కృణీక వాదానికి వీరు విశేష (పాధాన్యమిస్తారు. గతం, వర్త 
మానం, భవిష్యత్తు అను [1పవాహం విరంతరం పుడుతూ, నశిస్తూ, 
తిరిగి పడుతూ ఉంటులది. ఇందులో అస్తీత్వమా ఉంది. క్షణికత్వమూ 
వుండి. అస్థిత్వాని వదిలివేసి క్షణికత్వావి మాత్రం గుర్తిస్తే, అ తర్వాత 
రూపొందిన విజ్ఞానవాదుల వరే భావవాదంలోకి ఫొతాము క్షణిక 
క్వాన్ని వదలి అస్థిత్వాన్ని నొక్కి చేవితే వై భాషికులవలే జడవాదం. 
వెపు వడుస్తాము, 

అన్ని బౌడ్డ కాఖలలోకి గతితార్కిక భౌతిక వాదానికి సన్నీ 
హాఠమైనది ప్రా తాంతిక శాఖ. 

పొతాంతిక కాఖవరనే, వారి పాహిత్యం కూడా అంతా నళిం. 
చింది. దీర విరామం తర్వాత, వెభాషిక ధోరణి వ్యాప్తి, పతనం 
రెండూ జరిగివ మీదట,కొందరు తక్వ వే త్తలు పౌ(కౌంతిక గ్రంథాలవె ప్ప 
మళ్ళారు. (క్రి, శ. 085 లో ధర్మకీ న్న ఒక సొత్రాంతిక తర్క (గంధం 
(వాకాడు. ధర్మో త్తరుడు (కీ.శ. 817 లో దానిపై వ్యాఖ్య వాశాడు. 


ఎవ కొషికులు 


బౌద్ధంలోవి రెండవకాఖ వై భాషికులు , మత రీత్యా వీరు హీన 
యావానికీ చెందినవారు గాంధార, కాశ్మేరాలలో వీరి వ్యాప్తి హెచ్చు. 
షేరికి మరో "పేరు సర్వా సి వాచులు. 
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ఫొ ళాంతికుల వలె సీఏ కూడా భౌతిక, భావ్యపపంచి వా మి 
కతను అంగీక  రిస్తారు, కాగా వారి వర క్షణ్‌కతౌంనికి అంటి పెట్టుకోరు, 
గతం, వర్తమానానికి తోవ తీసిన వెంటనే కిశిస్తుందివి హౌ శౌంతిటల 
వాదన. కొనసాగు వందవి వై భాషికుల భావం. టొత, ఇవిష్యల్‌ స్పర్ష 
మాసముల చర్చ టె కౌద్దంలో | వధాగం, కాలం అనంతం, డానీ విభజనే 
భూత భవిషత్‌ వ ర్రమానములు. గతము మానవప్మ్మతిలొ ఉండగల చే 
కాని, పత్యేకంగా ఉండదు. 

సూత గంథముల కంచే, అభిధమ్మ కోశము తక్కజటీల 
ము, పరస్పర విరుడ్డ భావసంకలితము. దానివి ఆ శయించిన వై భాష్‌ 
కులు చలన శీలి క్షణిక వాద దృష్టినుండి కిందికి జారారు. సర్వాస్తి 
వాదులు అనుపేడ లోనే బలహీనత ఉంది. బుద్దుడు పేరు పెట్టి ఈ 
వాన్ని. నిరాకరించారు. ఈ పేరు వై భాషికులు తమకు తామై స్వీక 
రించినదికాదు, శంకరుడు కల్పించినది ఆని ఒక వాదన ఉంది. 

ఏమైనా వై దై భాషికులు, జడవాదం వెపు మొగ్గారవి స్పష్టం. 

అసంగ, వసుబంధు (ఎ. క్రీశ 400) లిద్దరూ అన్నదమ్ములు. 
ఆసంగుడు యోగాచారవాౌదీ. వనుదింధు వై 'వాషికుడు. అభిధమ్మ 
కోశమను బృహ్మడ్గంథ కర్త. క్రమంగా అసంగునీ (వభావంతో వను. 
బంధుడు కూడా విజ్ఞాన వాది ఐకాడు. 

వై భాషికుల దృష్టిలో భౌతీక్క భావ (పసంచములు రెండూ 
స్వతం తమైనవి, వాస్త వమైనవిం ఫీరి సాహిత్య మంతా సంస్కృతంలో 
ఉండి. కాళ్మీర్‌, గాంధార జేశాలు వీరి కేంద్రాలు. ఈ పొహిత్యం 
చాలా వరకు నశించింది. పాలి తర్జుమాలు మాతం టిజెట్‌లో 
లభిస్తున్నాయి. 

సాంఖ్యావికి సవ్నిహిళిమైన చె దై నకవాదులు, వై భాషికలు. బౌద్ధం. 
ప్వీకరించటానికి ముందు, చత మార్గానయాయులై. న సాకిపు(క 
మొగ్గలానులు, వై భాషికులు. 

భొతిక్క భావ వవంచాలను విడీగా చర్చించక్క రెంటికీ 
వర్తించే విధంగా శాత్విక సదజాలాన్ని వాడటం వైభాషికల (ప్రత్యే 
కక. బుద్దుని అడుగు కాడల ననుసరించి తాము నై రాత్య్య చాదులమవి 


71 


పెరు (పకిటించుకున్నారు. ఆత్మ అంజ దేహం కంటి భిన్నమైన శౌశ్వత 
చిర్లణ రూనం అవి కడా! కొని 'వైభాషికులు ఆత్మను పదార్థానికి 
కూడా వ ర్తింవచేశారు. 


శూన్యవాదం 


కీ.శ. 180 (పాంకంలో నాగార్జన కొండవద్ద నివశించి,యజ్ఞ శ్రీ 
"శాతకర్ణి సమకాలికుడె డ్రై ననాగార్దునాచామ్యలు ఈ వాదం రూపొందింబోడు. 

కొద్ద తత్వళాస్త్రావికి మూలం, _పశీత్యసముత్పాదం. అనేక 
కారణాల ఫ తంగా ఒక కార్యం ఏర్పడుతుంది. అకారణంగా ఏదీ 
జరగదు. 

నాగార్జునాచార్యులు | పతీక్య సముక్సాదావ్ని ఆ మోదిస్తూ నే, అంత 
కంపే మోలికం ఏది అను (పశ్న వేసుకున్నాడు. ఈ (వళ్నలోనే బల 
హీనత ఉంది. (పతీత్య సముత్సాదమే మౌలికం. ఒక మౌలికానికి, 
చరొక హౌెలికం ఉండచాలదు. 

తన (పవశ్నకు తానే సమాధానం ఇస్తూ, (పతిదీ మౌలికంగా 
విన్వ్వభావం కనుక కూన్యం అని నాగార్జనాచాద్యులు ఆన్నారు, 

భాగం, మాయ, (భమ, పర్యాయ పదాలు. మరి లౌకిక 
జగత్తు ఏం కావాలి. 

సత్యం రెండురకాలు. ఒకటి సంవృత్తి సత్యం. ఇది లౌకికం, 
చెండవడి పార మార్జిక సత్యం. ఇది మౌలికం ఈ అని నాగార్జునుని జెవోబు. 
వకీత్య పముక్సాదం మొదటిదానికి వ రిస్తుంది, సరమార్ధానికి వర్తిం 
చదు. అడి నిస్వభావం, కనుక కూనవరం. 

సంవృత్తి అనగా ఆవరణ. శంకరుడు కల్పించిన మాయకూడా, 
పశ్యాన్ని కప్పిపుచ్చే ఆవరతణే, మాటలలో కూడా, నాగార్డున, శంక రులకు 
గల పోలిక గమవించతగ్గదిం 


పత్యాష్ని రెండుగా విభజించిన నాగార్జునుని బోధ, ఆధువికమైన 
ఖని స్టీన్‌ పాపిక్షచబాగం వంటిడవి కొందరంటారు. శంకరువి చూయా 
వాడర అలాంటిదేవవి నురికొందరంటారు. 
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ఈ రేందువాదనలూ పొరపాటు, ఐన్‌ప్టీన్‌ దృష్టిలో పాపేక్షకత 
అంటే కొన్ని పరిమితులకు లోబడిన రూఢీసత్యం* అఖండ సత్య 
దుంటూ ఐన్‌స్టీన్‌ దృష్టిలో మరొకటి లేదు. అంతా సాపేక్షకలే. 

శంకర్‌ వాగార్జమ్‌ల ద్భుష్టిలో రెండు సత్యాలు న్నాయి. తవన్సు 
బ్వారా ఒకవ్య క్రి ఆత్మజ్ఞానం సౌంది జీవన్ముక్త పొందితే అధిండ 
పత్యంలో ఐక్య మైనే. 

శంకర, నాగార్జునుల, సర(బిహ్మ, పారమార్థిక శాన్యతా భావా 
లలో సొపేక్షక ఏది? 

శాస్త్ర విజ్ఞాన పురోగతిలో ఐన్‌స్టీన్‌ సపాపేక్షవాదం ఏర్పడ్డది. 
భౌతిక (పపంచం పట్ల నిముఖత్వం కలిసించటావికి, కంకర, నాగార్డ 
నులు పై విభజన జేళెద. ఒకటి పరిశోధనా ఫలితం, మరొకటి ఉర? 
పూర్వక కల్పన. అట్టివారిని ఐన్‌స్టీన్‌తో పోల్చటం హాస్యాస్పదం." 

“ఇది పూర్తి సత్యం కాదు ఏమంళు సత్యమెనది పరిణామ 
రహితంగా ఉండాలి. ఇది పూరి అసత్యం కాదు, ఏమంచే (పపంచం 
లోని ధర్మాలన్నీ ఇళాంటిచే గమక. కాఠ్యకారణ బంధిశమైనదానివి 
నేనుభాన్యత అంటాను” (నాగార్జునుడు, మాధ్యమిక నూ శ్రాలు) 

“రెండు సత్యాలునావాయి, బుద్దుని బోధలు ఈ రెంటి మీద 
ఆధారసడి వున్నాయి. ఒకటి దృళ్యమాన (ప్రపంచానికి జెండిస సత్యం 
(నంవృ త్తి) ఇది సామాన్య (వజలకొర కుడేకించ బడ్డది. శెండవదీ 
లోకాతీన మైన అఖండ పత్యం (పారమార్థిక సక కం). ఈ రెండ 
రకౌల సత్యాల కేడాలను గు _్రీంచ లేవినారు బుద్ధుని బోధలలోని 
గొన్పశనాన్ని గుర్తించలేరు” (మాధ్యమిక శాప్ర్రం, లవ ఆధ్యాయం, 
శ్ర క్ర కోరికలు). 

ఈ వ్యాఖ్యానం ద్వారా నాగార్జుమడు బొద్దసారాన్నే మార్చి వేశాడు, 
సామాన్యులు, మేధావులు అనే విభజన చేశాడు” తాత్వికంగా, మళపరం 
గాకుండా పతనానికి త్రోవ తీశాడు 

ఐతే సాంఘికంగా బొద్దపారావి వదలలేదు. కోఆవ వస్థతో 
రాజీపడ లేదు, సర్వజాతి మక, సమాఫశ్వాన్ని కొవసాగించాత. 
చాగాడ్డన విశ్వవిద్యాలయంలో "దేళ దేశాల విద్యారులు, జాతి, వళ, 
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లింగ విభేదం లేకుండా విద్య నభ్యసించారు. జౌద్దంతో పాటు నై దిక 
విద్యలు కూడా నేర్చాడు, నలందాలోనూ ఇలాగే సాగింది. 

సుహృల్లేఖ ద్వారా ఉదార రాజ నీతి సూత్రాలను నాగాష్టనుడు (వతి 
పాదించాడు.ఆంతరాలు, అనుమానం, కొటిల్యంపై ఆధార పడిన చాణక్య 
రాజనీతికీది పూర్తిగా భిన్నం. లౌకిక పరిపాలనకు (ప్రొతిపదిక. 

భావవాడానికి దిగ జారిన ఫలితంగా శూన్మవాదం-రాజొదర ణకు 
పాత మైంది. ధనికవర్గాల అండ సంపాదించిందీ, 

పరమార్ధంలో అంతా హన్యం కనుక లౌకికంగా ఎలా ప్రవర్తిస్తే 
మాతం ఏమి అను నిరపేక్షధోరణీకి కూడా ఇది (తోవతీసింది. తర్వాతి 
కాలంలో శంకరునీ మాయా వాదం ఈ ఫలికాన్నే కలిగించింది. 


విజానవాద౦ 
క్షా 


బోడ శౌఖలలో ఆఖరుది విజాన వాదం. దానినే యోగాచారం అని 
వో ర —— 
కూడా అంటారు 
(క్రీ ₹. 270-850 లో జీవించిన మైతేయ న్యాడు యోగాచార 
ధోరణికి మూలపురుషుడు. అనంగవనుబంధులు దీవీన వృద్ధి చేశారు. 
(కీ. శ 500 తో జీవించిన ధర్మకీ ర్తి, దిజ్నిగులు _ యోగాబారమునే 
విజ్ఞానవాదంగా పెంపుచేశారు. 


ఇదీ పంపూర్ణ భావవాదం - భౌతిక (ప్రపంచం అవాస్తవం = 
భావషప్రపంచం మ్యాతమే వాస్తవం, ఇదే అలయవిజ్ఞానం (4080-- 
late spirit). దీనివి శూన్యత అని పిలువరాదు. అలా పిలవటమంచే 
పంకేయవాదానికి తోవ తేయట మే. 


విజ్ణాపవాదులు, కర్కశాశ్రమును ఆధారంగా చేనుకువి, భౌతిక 
వపవంచ అవా సవికశమె నిరూపించ యత్నించారు. వె దిక తత్వళాస్తాా 


లలో కరమైన సాయం (తరం) తర్క-కౌస్తారిన్ని “పునాదిగా చేసుకుని 
బౌతిక [పపంచ వాస్టవికకమ నిరూపించింది. ఈ రెంటికీ తవ భరణ 
పొగిందిం 
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భౌతిక (పపంచం అవా_స్తవ౨. అయితే ఈ (పపంచొావ్ని "ఏ 
చిన భావాలు ఎలా ఏర్పడుతున్నాయి. ఈ భావాలు అనాదిగా మానవ 
జె చైతన్యంలో ఉన్నాయి. కుండకు సంబంధించిన ముద ఒకటి అనా 
మ్‌న చె చై తన్యంలో ఉంది. కుండ కనవడగానే, ఆ ముద సరికదా లం. 
కొంతకాలానికి కుండ నశిస్తుంది. కాని కుండ అనే భానం నకించదు 
కనుక వస్తువు కాత్సా_లికం ఏ అసత్యం. భావం శాశ్వతం. 

ఇలాంటి భావాలన్నీ కలిసినడే అలయ విజ్ఞానం, 

పచ్చటి కంగు, ఆ రంగును గురించిన జ్ఞానమూ రెండూ అక మేం 

రంగు లేవి డేజ్జాన సెలా కలుగుతుంది అవే సొతాంకికుల [పశ్వ. 

జ్ఞానం జేకపోతే రంగు ఉన్నదో లేదో ఎలా తెలుస్తుందిః 
కనుక జ్ఞానం ముఖ్యం అని విజ్ఞానవాదుల వాదన, 

ఇడే వాదనను శంకరాదై్వైతులు చేస్తారు. 

యోగాభాంసంద్వారా అలయ విజ్ఞానంలో లీనం కావచ్చునని వీరి 
విశ్వాసం. కనుకనే వీరు యోగాదాదలై నారు. 

బొడ తర్క-ళాస్త్రంలో దీజ్నాగుడు గొప్పదిట్ల. కొళిదాసునక నమ 
కాలికుడు. ఆం ,ధుడు. 

పై నాలుగు రోరణులలో మతరీశ్యా, పొతాంతిక వై భాషికులు 
హీనయానళాఖికు చెందినవారు. శూన్యవా క్‌, విజ్ఞానవాదులు నుహాయాన 
శాఖకు చెందినవారు. 

బుద్దుని 1 (పతిమాగూపంలో పూజించరాదు అని హీనయానం, 
పూజించ వచ్చును, వలెను ఆని మవియానులు విభేదించారు. మహా 
యానం ,క్రనుంగా న్మజయానం, తంత్రయానం ఐంది, 

నిర్వాణం వ్య ర్టీకే పరిమితమైతే, “మిగతా (వజలందరూ స్వర్గ 
పదవి పొందవిదే నాకు ఏ స్వర్గమక్క,రలేదు” అను బుద్ధుని మాటలేమి 
కావాలి? విర్వాణం సమాజవీరం. (స జావీకొన్ని ఉద్ధరించాలి. బొద్దాన్నీ 
(వజలకు దగ్గర చేయాలి. మవియానంలోని సూ; తం ఇది, 

మతరీక్యా ఇది వ్యాపి చెందిం. తాత్వికలీత్యా పతనమైంది. 
చిత, శల్పకళలకు ఇతర లలితకళలకు ఆపారమైన (పోత్సాహ 
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మిచ్చింది. (సజలలోని మూఢనమ్మకా అన్నిటినీ స్వీకరించింది. దే 
దేశాలకు వ్యాపించింది. 

శాకనాహస చక్రన ర్లులు. అంతకుముందు కనిష్కుడు మహాయా 
నాన్ని అభిమావించారు. అళోటుని కొలావికి స్టవిరవాదం మాత్రమే ఉందే. 
డేళ'చేశాలకు, ఖణడఖండాలకు బ్‌ గొద్యవచారకుళను సంపిన అళోకుడు,స్థవిర 
వాదం నహాయానంగా రూ పొందక తవ స్పని పరిస్థితులు కల్సించాడు 

నా చర్చిత 'విర్చాణి భావచీరిత” అని ఒక పరి 
శోధకుడు ప్పిన మాట నిజం. 

బుద్దుని దృష్టిలో విర్వాణం అంటే, కొముకోధాది అరిషడ్వర్గము 
లమ సరిపారించిన్‌ సమాధిస్థితి. సొసాంతిక వై భాషికులు అదే అర్జాన్ని 
ఆమోడిందారు, 

నాగాష్టమని దృష్టిలో అంతా శూన్యం. నీర్వాణమూ శూన్య మే. 
హనహాయాస మతంలో వీర్వాణం అం'పే తుషిత స్వర్గానికి పోవటం, తిరిగి 
జన్మ ఎత్తటం. ఈ జస్మ పరంపరసుండి విమ ‘క చెందటం, వై దిక్ష 
నుత కోపి మోక్ష భావానికి ఇడి సన్నిహితం. 

విజ్ఞానవాద దృష్టిలో నిర్వాణం అంటే, అలయ విజ్ఞానంలో ఏ్‌కం 
కావటం = శంకరుని పరిభాషలో జీన (వి హ్యైక్యం. 

బుద్దుడు పనచించిన (పతి భావమూ ఇలాగే రూపాంతరం 
చెందింది, “సరస్సర విరుద్ధ ధోరణులకు కోవ శీసింది. అన్నిమతాలకు 
పట్టివ దుర్గతే బొద్దానికి పట్టీంది. 

బక్కా నిర్వాణ భాహాని కిచ్చిన వ్యాఖ్యకు మాత్రమే పరిమిత 
మెకే, మరణానంతరం మిగిలేదేమీ లేదు ఆను చార్వాక భావానికి, నాగా 
రమని పస్యకా భావాషికి సామీవవ్షిత ఉన్నటు పెపషువచ్యుం 


క్‌! 


ఏడవ అధ్యాయం 
జై నం = స్యాద్యాదం 


జై: స మతొన్ని _పారంఖభించిన వర్థమాన మహావీరుడు క్రీ. పూ. 


589. ర్‌ సంకల మధ్య జీవించినవాడు. గౌతమ బుద్ధువికం'కే వదు 
డైనా, కొంతకొలం సమకాలికుడు. బుద్దుని వలెనే ఇతడూ తీయ 
వంశంలో జన్మించాడు. 

వౌద్దంనలె జ్రైనంకూడా వర్ణ వ్యవస్థను ఖండించింది. వేధ 
[పొమాణాన్నీ నిరాకరించింది. చేవువి (తో వీపుచ్చింది. ఆహీంనమవ్మ 
బొద్ధంకంచు తీవంగా టోధించింది, యజ్ఞయాగాదులను ఖండించింది. 

కొని ఆత్మను నిరాకరించ లేదు. 

స్థితిమౌ లికమని ఉపనిషత్తులు-గతిమౌ లిక మని బొద్దులు అన్నా రో. 
జైమలు" ఈ రెంటిపీ కాదపి, పుట్టుకు నశించు, శాశ్వతత్వం -_ అమ 
మూడు లక్షణాలు వా _స్తవికతలో అంతర్భాగమన్నారు. ఉపనిషత్‌ వాడ 
నను, బొద్దుల ఆలోచనను, మి కమం చేశారు. 

దీనిని వారు అనేకాంతవాదమని పిలీచారు. వస్తువుకు ఆనేక 
లక్షణాలుంటాయి. ఏదో ఒక అంశానికి విశేష ప్రాధాన్యత ఇవ్వరాదు. 
అన్ని అంశాలను పరిశీలించాలి. ఇది ఇంతే అనరాదు. 
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పుట్టుక, నశింపులమధ్య అవిచ్చిన్నుత ఉన్నమాట నిజం, అది 
శాశ్వతత్వం కాదు. నిత్య పరిణామశీలం, జైనులు, అవిచ్చిన్నతను 
శాశ్వతత్వంగా భావించారు. 

ఈ గందర గోళయే వారి తత్వ శాస్త్రంలో అడుగడుగునా 
కనిపిస్తుంది. 

(పకృతి (దవ్యమయం. మట్టి ద్రవ్యం. కుండ, మూకుడులాంటి 
ఆనేక రూపాలు ధరిస్తుంది, అయినో ద్రవ్యం అన్నిటిలోనూ ఉంటుంది. 


కాలం కూడా ఒక (ద్రవ్యం. కాని దానీకి శరీరములేదు. మిగతా 
ఆన్ని (ద్రవ్యములకు శరీరమున్నది. కనుక అది అ _స్టికాయము. 

అస్టీకొయములు రెండు విధములు జీవములు, ఆజీవములు, 
జీవములనగా ఆత్మలు, ఆత్మలలో కొన్ని ముక్తులు. కొన్ని బద్ధులు. 
జద్ధురెన ఆత్మలు తిరిగి రెండు విధములు, కదలిక కకలిగినవి(మనుమ్యలు, 
జంతువులు) కదలిక లేనివి, స్టవిరములు (వేల, నీరు అగ్ని, గాలి, 
చెట్టు. వీటన్నిటిలోనూ అత్మటన్నవి. ఇవి శాశ్వతములు, 

కైనులు ఆనే కొంత వాదులు మాత్రమేకాదు అనే కాత్మవాదులు 
కూడా, 

కడలికళేని స్టవిరములకు నాలుగు లక్షణములున్నవి. ధర్మ, 
ఆధర్య, ఆకాళ, పగ్గలములు. పుద్దలమన పదార్థము. వుద్దలము 
ఆణుప్పులకో కలిపి ఉన్నది. అణుషల కలయిక చలన పుద్గంము, 
పుర్గల, అకొళొదుల కలయిక పల్ల అజీవ స్థవిరము, ఏర్పడు “కుంది. 
ఇపన్నీ ద్రవ్యములతో భాగములు." 

అణుపులు, వాటి కలయిక ఫలితంగా పుద్దలము (పదార్థము) 
ఆమ భావం భౌతికవాదానిక జైనంతో గని పొవిష్షిాత్యాన్నీ తెలియ 
చేమ్తంది. పుద్దలం, విర్ణీవ ఆత్మలకు మా్యశమే సరిమితమనుట ద్వారా, 
జీవ, విర్జీవ “వవంచాడ్‌ హధ్య, జంక్కు వృక్ష _వపంచాల మధ్య 
జైనులు గ్య అఘా కాన్ని సృష్టిస్తున్నారు, 

చార్వాక, జై వ, బొోద్భాలు ఓకే కాలంలో ఆవిర్భవించాయి. చార్వా 
కఈలలోషే లౌతక హెయలముం వైదిక మతంలోని ఆక్క భావాన్ని జైనులు 
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మ్మ్‌శమం చేశారు బొద్దంలోని చలనశీలతను, ఉపవిషత్తులలోవి 
శాక్యేత కత్వాన్ని మిశ్రమం చేపిన. 

తాత్వికంగా జైనం అత్యంత బలహీనమైన శాఖ, హోరి విశిష్ణక, 
నైతిక ప్రవ ర్త ర్హన వై రొగ్యంపైన వారు చూపిన వ విశేష ఆర్డ. 

మకరీ త్యా "వైనం, వై దిక మతంతో పోలికను కలిగిఉంది. 

ఆత్మ లక్షం ముక్తిం కర్మఫలితంగా ఆత్మ చింధదిత మొ తుంది. 
భౌతిక ఆకర్ష ఇలు కర్మకు మూలం. ఆ(గహం, గర్వం, దురాశ-ఖఇవి 
భౌతిక ఆకర్ష ణలు, ప్‌టీ నుండి దైటపడాలి. అందుకు జ్రానం అవసరం, 
అందుకు విశ్వాసం ఉండాలి. సత్సవ ర్హన ఉండాలి. 

ఈ విషయంలో, జైన, బొద్దాలన కొంత పోలిక ఉంది. కాని 
బొద్దంలో విశ్వాసానికి స్థానంలేదు. ఆలో చనకు ప్రాధాన్యం. 


జైనుల జాన సిద్దాంతంలోనూ ఈ కలగాపులగం కనిపీస్తుంది. 


జ్ఞానసంపాదనకు వివిధ మార్గములున్నవి. మతి (ఇం(దియ 
జ్ఞానం). (పతి (ప్రమాణ (గ్రంథాలు అవధి (అంతర్వాణి, మనః 
చేర్వయ (దూర్యశవణం) కేవల (శుద్దజ్ఞానం) 

అంతర్వాణి, దూర్మశ్రవణం అను భావాలు బౌద్ధంలో 
లేవు. ఉపనిషత్తులలో అంతర్వాణి (_పస్తావన అఆంతరాత్మగా ఉన్నది 
తప్ప మరొకటి కొదు. ఈ రెండు భావాలను జె నులు, ఆటవిక తెగల 
విశ్వాసాలనుండి (గహింబారు, హఠ యోగులకు ఈ శర్వలు లభిస్తాయనే 
విశ్వాసం ఉండేది. 


జేవృని విరాకరించినందున జైనం, నికీశ్వరం. కొని శాశ్వతమైన 
ఆత్మను, లేక అనేశాత్మలను అది ) నిశ్వపించింది. పదార్థ 0, పుదీలం 
అణుపు-పంటీభావాలు జె డె నాన్ని వొ _స్తవికచవై పు లాగాయి, “అంతర్వాణి, 
దూర శ్రవణ ; హఠయోగం వంటి ఛాందసాలు అతీంద్రియ చోరణులకు 
తోవతీకాయి, 


ఐనా జైనం వ్యాపించింది. అందుకు కారణం, వర్ణన్యవస్థను 
విరాకరింది, జంతుపాంనను ఇండించి, అహింసను బోధించటం. 
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ఆ కాలంలో ఈ మూడు అంళాలున్న ఏ మతమైనా, ఉద్యమ 
మైనా, అభ్యుదయ కరమైనది. సమాజాన్ని ఒక అడుగు ముందుకు 
తీసుకు వెళ్ళేది. 


జై నమతస్థులు ఆహింనను అతిగా వర్శింపచదేశారు ఆహారానికి 
పైతం జంకు హీంస చేయరాదు. ర్యాతిళ్ళు టోజనం చేస్తే పురుగులు 
చచ్చిపోతాయి కనుక, సాయంత్రమే భోజనంచేయాలి. భూమవి దున్ని 
సంటలు పండించడం ద్వారా భూమీలోని జీవులు చనిపోతాయి గనుక, 
వస్టావసాయం పవికిరాదు 

ఈ ఛాందస సిద్ధాంతాల భలితంగా జై నమతం' అంతగా వ వ్యాప్తి చెండ 
లేదు. వ్యవసాయం చే యడ ంలో హింసడెన్నదన్న అవసవ్య సూతం 
ఫరితం గానో ఏమో, ఈ మఠం వ్యవసాయంతో ఏమీ సంబంధంలేని 
వ్యాపారస్తులలో మాతమే వ్యాపించింది. మార్వార్‌, గుజరాత్‌, కన్నడ 
ప్రాంతాలలో వర రృకవర్గాలలో నే చేటీకి ఈ వతం విలచి ఉంది. పం 
దేశంలో ఒకస్సుడు జై సమళం విస్తారంగా వ్యాపించింది (కీ. శ = 
800-1300). కావి వాటి జైన మతానికీ ఆదిమ జై నమకానికి, పోలికల 
కంటి వ్యక్యాసాలే హెచ్చు, ఆనాడెనా బింగారంనని. కమ్మరంపని 
చేపే వృత్తులవారిలో మాత్రమే ఈ "మతం వ్యాపించింది. 


జైన తత్వకాన్తంలో ప్యాద్వాద౦ం అమ ఒక సిద్ధాంతంవుండి, దీసి 
వకారం పదార్థం వోస్త్రవమైనది. ఈ వాస్త వమైవ పదార్థం బహూ 
ముఖ లక్షణాలు కిలినిపుంముంద్‌. కొన్ని లక్షణాలనుమా(క్రమే తెలును. 
కోగలం. అన్నిటిపీ తెలుముకోలేము గనుక ఏఏషమానై్నైనా “ఇది 
ఇం'కేసు' అని ఖండితంగా చెప్పరాదు. 


పాధారణ తర్శ౦టో "అవును, కాడు అను రెండు భావములు 
వున్నవి, ఈరెండూ పరస్పర విరుద్ధమని పాధారణ తర్కం 
భావిస్తుంది. అవును, కాదు రెండూ కళిసేపుండవచ్చు. వతిదానిలోనూ 
కొంత “అవుమో కొంత “కాదు” వుండవచ్చు. అనగా విరుద్ద 
లక్షణాలు కదప వుంటాల. ఇది గకతిఠర్కం. స్యాద్వాదం పై షే చూపులకు 
చతితర్కంన లె కనిపిస్తుంది. కాని ఆది ఒక ఆభాన్క 


30 


స్యాద్‌ వాదాన్ని జై నులు సప్త భంగి న్యాయం అని పిలుస్తారు. 
ఉదాహారణకు: 

1. బహుశా ఆ కుండ ఎరగా ఉన్నది (స్యాత్‌ అస్తి 

2. బహుశా ఆ కుండ ఎరగా లేదు. (స్యాత్‌ నాస్తి). ఆ కండ, 
ఎరుపురంగు క్షణక్షణము తగ్గిపోతుంది కనుక, 

గ, బహుశా ఆ కుండ ఎ(రగావున్నది, లేదు కూడా (ప్యాళ్‌ 
ఆస్పిచః నా_స్రిచ) కనుక దాని అసలు రంగు ఏది అన్నపుడు -- 

4. బహుశా డానీ రంగును తెలుసుకోలేము (స్యాత్‌ అవ్య 
క్షవ్యం). 

5, బహూశా ఆ కుండ ఎరగా ఉన్నది. ఐనా డాని కంగు ఇది 
అని చస్పలేము, (స్యాత్‌ అస్పిచ అన్య క్రవ్యం) (1+4). 

6, బహూశా ఆ కుండ వ్మరగా లేదు. ఐనాదావి రంగు ఇది 
ఆని చెప్పలేము, (స్యాత్‌ నాస్టిచ అవ్య క్తవ్యం (పథ). 

?. బహుశా ఆ కుండ ఎరగా ఉన్నది. లేదుకూడా. ఐనా ఏమీ 
ఇప్పలేము. (844). 

ఏడు చరణాఐ తరువాత చివరకు వచ్చిన నిర్ణయం - “వీడీ 
స్పష్టంగా చెప్పలేము. శి 

పదార్థం యొక్క. బహుముఖ లక్షణాలను గు _ర్థించ వ వలె నన్నంత 
వరకు జై నుల వాదనను అంగీకరించ వచ్చు, విదద్దశ కులు కలపసివుంటా 
యన్న దృష్టికాడా సడియెనదే. కాని యీ దృష్టిని వ "వారు అన్వయించు 
అలో ఏదీ స్పష్టంగా చెప్పలేమనే ఆస్‌ిశ్చిత వాడావికిత్రోన తీశారు 

ఆధునిక గతిఠతర్య్కం మాత్రమే ఈ సమస్యకు సరియెన 
సమాధానం చెబుతుండి, హా 

“ఆధునిక భౌతికవాదం దృష్ట్ర్య.అం'టే మార్క్సిజందృష్ట్యా పరిశీ 
లిప్తే, స్వతస్పిద్ధ శాశ్వత సత్యాన్ని (Objective absolute truth) 
ఆయా చారి(త్రక పరిమితులకు లోబడి మనం గహీస్తూఉంటాం. కొవి 
ఆలాంటి సత్యం ఉన్నదనే విషయంటో ఎట్టి సండేహం లేదు. దానిని 
మనం రోజురోజుకూ మరింతగా (గహిస్తున్నామనే విషయంలోనూ 
యెట్టి సందేహం లేదు.” 


శ! 


(Lenin: Materialism & Empirio criticism pp 
134135) 


మన జ్ఞానం సాపేక్షమని అంటే, సందేహాన్పదమనికాదు. కొన్ని 
పరిమితులకు “ లోబడి మనం సంపాదించే జ్ఞానం రూధిజ్ఞానమే. 
సాసేక్షజ్ఞానాన్ని సంశయడ్డానంగా (భమించటంవల్లనే, జ్ఞైనులు అనిళ్చి 
తత్వంలో కీ (వడే౭ందారు. 


పంచేండయ (గహణం భౌతిక జ్ఞానానికంకా మూలం. మనం 
కంటితో ఎరణబండను చూస్తున్నాం. ఆ చూపు మనజ్ఞానావికి పునాది. 
స్వతస్పిద్ధ సత్యాన్ని సాపీక్షక నిరాకరించదు. దానికి పరిమితులను 
మాత్రమే ఏర్పరుస్తుంది. 


ప్రొకృక భాషల అభినృద్దికి, జై నపండితులు అపారమైన ఫేవ 
చేశారు. [ప్రధానంగా రాజస్థాన్‌, గుజరాత్‌, మహరాష్ట్రిలకు జై జె నులు 
చా్యపించారు. అమర కోశం వంటి సంస్కృత గ్రంథాలను" వీరు 
శచించాద. 


రామాయణ, భారతాది. ఇతిహాసాలు జైనుల గాథలలో అనేక 
రూపాలలో ఆనేక మార్చులతో వ్యాప్తి చెందాయి. 


శి 


ఎనిమిదో అధ్యాయం 


సాంఖ్యం = దమోగం 


సాంఖ్య, యోగ. వైశేషిక, న్యాయ స్మూకాలకు భారతీయ 
తత్వళాస్త్ర చరి తలో (వక్యేక స్ట సాన మున్నది. బౌద్ద, జై న సీదాంతౌల 
నలె ఇవి వైదిక (పామాణ్యాన్ని నిరాకరించిన కా ప్తకి ఛోరణులు 
కావు. తమ స్యూకాల కన్నిటికీ మూలాధారాలు ఉపనిషక్తులలోనే 
ఉన్నవని నిరూపించడానికి వీరు యత్నించారు. వైదిక (ప్రామాణ్యాన్ని 
తిరస్కరించిన బౌద్ద. జైన సిద్ధాంతాల విమర్శ, వీని పొనూన్య 
అత్షణం. 

ఈ సూక్రౌలు రమారమ్‌ (క్రీ. పూ. 200 క్రీ.త. 200 మధ్య 
కాలంలో గంథస్థం చేయబడ్డాయి. 

బౌద్ధ హన్యవాదానిక (ప్రాకివదికలు కూడా ఆనాడే పపారంభ 
మైనాయి. కనిష్కుని కాలంలో జీవించిన అశ్వ మోమడు మాధ్యమిక 
హొదావికి మూలపురుముడు. క్ష 

“కుల వ్యవస్థను ఖండించిన చ్‌ బ్‌, జై జన సిద్ధాంతాలలోని సాంఘక 
విన్లవధో రణులు చేనుకకు తగ్గి, భానవాడ అవా _స్టసీక తాక్విక స్ఫూకౌలు 
మిగలడంతో, వాటిబలహీనత స్పష్టం కాసాగింది. ఈ తాత్వికదిలపహీ సతను, 
ఆవకొళంగా చేనుకుని సొంఖ్య, వై చే శేషక, న్యాయసూూశాలుబౌ ద్ద్య జైవ 
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సిద్ధాంతాలను, ముఖ్యంగా దొ బోద్దుల శూన్యవాద, క్షణీక వాదాలను తీవ 
విమర్శకు గురిచేశాయి. వై దిక్త (పామాజ్యాన్ని అంగీకరిస్తూనే పై 
మూడు సిద్ధాంతాలూ, (పపంచం వా _స్టవమనీ, అది ఎవరిచేతా సృష్టింవ 
దిడలేదనీ వాదించాయి. సొంఖ్యవాదం దేవుని పూ పూర్తిగా నిరాకరించింది 
వై శేషిక, నా న్యాయ స్తౌలు డేపుని అంగీకరించినా, వారి దృష్టిలో 
శ్‌వుడు (పకృతికి మూలవస్తువులై న పరమాణువులు రెండూస్వయం 
సిద్ధములే. ఠః చెత ధోరణి పై మూకిటికి సామాన్య లశ్షణం. 

వా స్తవమైస ఈ (వపపంచమంతా కొన్ని కాశ్యత స్ఫ్యూతొల కను 
గుణంగా పేడునుంది. ఆ స్యూకారను (గహించటమే మన పనీ. వాటిని 
ఎవరు నిర్మించారు ? ఎందుకు నిర్మించారు? అన్న (_పశ్నలు అర్ద 
రహితం. (పకృతి వలెనే ఈ సూకౌలు కూడా స్వయం సిద్దములు. 
ఈ సూ(తాలనే వై శేషికులు కర్మస్నూశాలనీ, అదృష్టళ క్టులనీ వ్యవహా 
రించారు: 

సమ్యక్‌ జ్ఞానావ్ని_అనగా సరియైన జ్రొనావ్ని-కలిగిస్తు ది కనుక, 
డొనీళీ సాంఖ్యివోదం అన్నారు. (ప్రవంచమేంతా దుఃఖమయం, యి 
దుఃఖంలో మంచి దై టిపడాలం'పేబౌద్ధులనలె అష్టాంగ మార్గం; సజాసేవ 
వ్యర్థం. (వవంచానీకే సంబంధించిన వో స్తవ క్రొనాన్ని సంపాదించాలి. 
సాంఖ్యవాదం జ్ఞా జ్ఞాన (ప్రధాన మైస సిద్ధాంతం. పపంచావికంతా మూలం 
రెండు శక్త లు: ఒకటి (వకృళ: రెండు బృరుమడు, (ధవంచంలో,ః పతిదీ 
సుఖ మో. దుఃఖమో ఏదో ఒక దానిని కలిగిస్తుంది. (పకిదీ పరిణామం 
చెందుచూఉంటుంది. పిజామ శీల మైన, కార్య కారణబద్దమెన ఈ (పపం 
చానికి మూలం మాత్పులేవి ; పకృతి “సరుషులు. ఇవి రెండూ సయం 
సిద్ధములు, 

నృష్టికి మూలకారణం (_సకృతి అవీ విరూసించ టానికి సాంఖ్యలు 
ఇలా వాదిస్తారు: అత్మ లేక ప్పరువుడు సృష్టికి కారణం కాదు. ఏమం'కే 
ఆనీ స్వయం (వకొశమైస, కార్య కరణ్‌ రహితమైన చై చైతన్యం. 
బొద్ధుణ, నై వై య్యాయిజేలు(వై శేషకులను, నొక్టియసిద్ధాంతకారులను కలిపి 
చె వై య్యాయికులు అంటారు) చెప్పినట్లు నృష్టిక్‌ మూలం పంచభూతాలు, 
అణుప్పలుకొగూడదా? కాదు, ఎండుటేల్ల వంకే అణుపులు పదార్థ వరిణా 


మాన్ని వివకించగలవు, కావి, సూక్ష్మమైన మవస్సు, బుద్ది వీటి వరిణా 
మాన్ని వివరించలేవు. ఆణువులకంే సున్నిత మైన, సూథ్య మైన వకృతి 
సృష్టికి మూలం, దీనికి మరొక కారణంలేదు. ఇది నిత్యం అసంతం. 

పకృతి పరిణామం చెందటానికి కారణంఏమీ? మానవశరీరంలో 
బుద్ది నునన్సు ఈ రెండూ. కాక మరొకటి ఉంది. అదే ఆత్మ, లేక 
పుటేషుడు. ఈ పురుషుడు ఉండబశ్తు ఇంద్రియాలు పవిచేస్తున్నవి. నడిపే 
వాడు లేకపోతే యం్యతం నడవదు. జురుషుడు అనగా చె చై తస్య శకి 
లేనిదే వవంచం నడవదు. 

పురుషుడు (వకృతిని సృష్టించాచా; లేదు, (పకృతి పురుషులలో 
ఒకరు ముందు, ఒకడ వెనుక అసటం తస్పు రెండూ స్వయం 
సిద్ధములే. 


(పకృతి _ పురుషుడు 

(పకృతి దానంతట ఆది మాప్పచెందజాలదు. దానికి 3 చై తవం 
లేదు. పురుషునికి చై తన్యంవుంది. కదలిక లేదు. (ప్రకృతిలోని కదలిక, 
వురువువ లోని చై “న్యం రెండూ కలిని పరిణామానికి కారణభూత 
మౌశాయి. ఈ రెండూ ఎందుకు కలవాలి గుడ్డివాని భుజాలపై కుంటి 
వాడు వక్క ఇద్దరూ (పయాణం చేసినిబ్లు, పకృతి పురుషుల కలయిక 
ఫలితంగా, ఇద్దరూ కై వల్యంలేక సోూక్షం సంపాచిస్తావ. మోక్ష 
పాథనతై ఈ రేండూ కలుస్తున్నవి. పరిణామనుంతా ఉద్దేశ పూర్వక 
పరిణామం. 

(పకృతి పరమల కలయిక నంటూగం. ఈ సంయోగానికి 
ముందు (పకృతి సొమ్యావస్టలో ఉంటుంది. సత్వ, రజ _స్పమస్సులను 
మూడు గుణాలు _పకృతిలో సహజంగా ఉన్నవి. ఈ మూడు వమాన 
(వతివ శ్తిలో ఉన్నప్పుడు సామ్యాపస్థ ఏర్పడుతుంది. ఈ సామ్యావస్థ 
చావంళటది (బిచ్చలు కాదు. పురుషుడు దీవిని (బద్దలు చేస్తాడు. పరి 
ణానుం (పారంఫమౌొతుంది. సత్వ రజ స్తా గుణాల మధ్య ఐక్యత 
ఘర్షణ రెండూ ఉన్నవి. కదలిక హోవంతట అదీ రాద. వ్‌ట 


స 


నుండి పురుషుడు సామ్యావస్థను (బద్దలు చేయాలి. తతృలికంగా 

సత్వ రజ సమో గుణాలలో పీదో ఒకదానికి బలం. పెరుగుతుంది. 

కొశ్రతరహా సామ్యావస్థ ఏర్పడుతుంది. పురుషుడు దానిని తిరిగి” 
బద్దలు చేస్తాడు. మరొక తరహా సామ్యావస్థ ఏర్పడితుంది. ఈ 
విధంగా సొమ్యానస్థ వికల్పం, తిరిగి సామ్యావస్ట పద్ధతిలో పరిజామం 
వళయ కొలం వరకూ సాగుతుంటుంది, 


ఒక చేలో సీళ్ళు ఉంటాయి, వక్క చేలోకి ఆ నీళ్ళు పోవడానికి 
గట్లు అడ్డంగా ఉన్నవి. ఆ గట్లను రైతు తీషివే_ఫేనేగదా ఆ చేలో 
నుంచి పీరు ఈ చేలోకి వచ్చేది? అనే విధంగా పురుషుకు అనే బాహ్య 
కారణం కదిపితేనే. (పకృతి కదులుతుంది; లేకపోతే కదలదు. 


ఆత్మలు అనేకము లున్నవని సొంఖ్యుల వాదన, పరమాత్మ 
ఒకే సత్యం అన్న అద్వ్యైతవోదాన్ని సాంఖ్యులు అంగీకరించరు. 
పరిణామక్రమాన్ని గురించి వౌరు ఇలా వివరించారు; 


(పకృతి కదలటం (ప్రారంభించినమీదట మొట్టమొదట ఏర్పడేవి 
మహత్‌ లేక బుద్ది. ఈ బుద్ది(మసస్సు) ఇం్యదియాలద్వారా పనిచేస్తుంది. 
బుద్దివహాయంతో నే ఆక్క ధర్మాధర్మ విచారణ చేయగలదు. ఆ క్‌ర్పా త్త 
అహం కొరం ఏర్పడుకుంది. నేను ఇది బేయాలి.ఇది చేయకూడదు అని 
విర్ణయించు కునే శక్తి ఆహంకారం. ఈ ఆహాంకొరం మూడు విధాలు: 
పొత్విక్క రాజస, తామస, సాత్విక అహంకాొరంనుండి అయిదు జ్ఞానేంద్రి 
యములు, ఐదు కర్మేంద్రియములు, మనస్సు మొత్తం 11 ఏర్పడ్‌ తాయి. 
తామస అహంకారం నుండి పంచకన్యా(తలు అనగా కద్దం, స్పర్శ 
రంగు రుచి, వానన అనుభవాలు ఏర్పడతాయి. ఈ వంచీతన్యాత్రలలో 
మండి సంచభూశాలు (ఆకొశం, గాలి, కంతి, నేల, భూమి ఏర్పడతాయి, 
ఈ పంచభాతాలు ఆజురూవంలో ఉంటాయి, ఇవి మొత్తం 24. 

కొనేం|దియా లనగా రంగు, శబ్దం, వానన, భది, న్పర్శమనమ 
ఒగహాంచే ఇందియశక్తు లు. 

కర్మేందియాలు-బోరు, చేకులు, కౌట్ల, మలవినరనావయనము 
జనవేంగదియముం 


వ 


పురుషులందరూ, అనగా అత్మలు అన్నీ కై వల్యపొప్తి చెందిన 
మీదట, పరిణామం చెంచే ఈ [వపంచం నశిస్తుంది. అదే (ప్రళయం, 
అప్పుడు నరిణామం ఆగిపోతుంది యెక్కడ (పారంభించామో అక్కడికి 
వస్తాం. దీవీనే సాంభు్యలు (పతిసంచారము అన్నారు. 


ప్రశయం తర్వాత తిరిగి సృష్టి జరిగేలోగా కొంత వ్యవధి 
ఉంటుంది. ఈ ప్యవధిలో సొమ్యావస్ట సల్పడుతుంది. ఈ సామ్యావస్థలో 
కూడ సత్వ రజస్త మో గుణముల మధ్య ఘర్షణ ఉంటుంది. సామా్య 
వసలో జరిగే ఘర్షణను సొంభ్యులు సద్భశవరీణామం అన్నారు. కొంత 
కాలానికి తిరి? పక్క తి పురుష సంయోగం జరుగుకుంది, పసంచం 
కదులుకుంది. ఇడి విసదృ్భకశ పరిణామం. 


సళ్కార్య వాదం 

సాంఖ్యవాదుల జడాత్మక దృష్టి మరొక సిద్ధాంతంలోకూడా వ్యక్త 
మెంది. దానినీ వారు సక్మార వాదం అన్నారు, బొద్దుల గతి తార్కిక 
దృష్టికి చిహ్నామైన కౌర్యకరణ వాదాన్ని ఖండించి వారు సక్కార్య 
వాదాన్ని 1పతిపాదించారు. 

నూవు గింజలను పిండితే నూనె వస్తున్నది. నూనె ఎక్కడి 
నుండి వస్తున్నది గింజలో 'నే సూక్ష్మరూపంలో ఉండి ఇప్పుడు వ్యక్త 
మైంది, ఇంతకుపూర్వం లేనిది కొ _త్రగా రాలేదు. కార్యము కొరణం 


లోనే ఉంది. అంతకుపూర్వ మే సూక్ష్మరూపంలో ఉన్న దావిని కార్య 
చరణ వ్యక్తం చేయగలడేకాని, కొ_త్తదానిని సృష్టించలేదు. 


నిర్దిష్టకారణాలనుండి మాత్రమే నిరిష్ట కార్యాలు ఏర్పుడగలవు, 
పాలలోనుంపి మాత మే పెరుగు రాగలదు? 'దారాలమండి మ్యాతమే బట్ట 
ఏర్పడుతుంది. కనుక పెరుగు పాలకు, దారాలకు ఐట్టకు..ఏదో విడదీయే 
బేని సంబంధం ఉంది. అసగా ఏదోరూపంటో కారం కారజంలోనే 
విగూఢంగా ఉన్నదన్నమాట. కాకపోతే ఏ' కారణుంలో "షం ఇహ 
క్‌ 
పఏకారమెనా ఏర్పడాలికదా? అలా ఏర్పడదని- మసక శెలునే. 


గ్‌ జూ 


“కథం అసతః సజ్జ్ఞాయేకః” అసక్తులోనుండి సత్తు ఏలా పుట్ట 
గలదు? “నానతో విద్య తేఫొవ:” అసత్తుష ఉనికి లేదు మొదలై న 
వాక్యాలకు సాంఖ్యులు ఇచ్చిన వ్యాఖ్యానం ఇలాన్పంది. ఇంతకు పూర్వం 
లేనీది ఎలా పుట్టగలదు? శూన్యం నుండి సత్తు పుట్టలేదు గదా? కనుక 
సత్తు ఎల్లకాలం ఉన్నది, దానికి మొదలు తుది లేదు, 


కొత్తది పుట్టదు అనే సూతం, గుణాత్మక మార్పులను వీరాకరి 
చుట ద్వారా అఖివ్ఫ్‌ద్ది నిరోధక (పయోజనాలకు ఉపయోగ పడ్డది. 
మానవుడు కొత్రగా ఏమీ సృష్టించలేడు. విధి (వ్రాత తప్పదు మొదలైన 
శర్మ సిద్ధాంతాల కది మూల మెంది. 


సొంఖ్యవాదం దేవుని విరాకరిస్తుంది. కనుకనే దీన్ని విరీశ్వర 
సొంఖ్యం అంటారు. (సకృతిని నడిపించే అధినాధుడు దేవుడు అని 
అందామా? అది సరిగాదు. ఎందుకంత దేవుడు ఏ పసీచేయడు. నడి 
ఫించటం మాతం చేయవలసిన అవనసరందేవుని కేముంది?ఏదో అవసరం 
ఉండి దేవుడు సృష్టివి సాగిస్తున్నాడంటారా. దేవుడు కూడా మానవుల 
లాగా ఒక అనంతృ ఫ్రీజీవి అన్నమాట. దేవునికి మీరిచ్చే విర్వచ 
నాన్నిబిట్లి అతవికీ సంకృ ప్తి, అసంతృప్తులు _ ఉండకూడదుకధాఃసృష్టికి 
దేవుడు కారణం కొదు. దేస్పడనేవాడు లేడు. కష్టం, దుఃఖంతో 
కూడుకున్న ఈ పవంచాన్ని, కరుణానముదుడని మీరు వర్ణించే 
దేవుడు సృష్టించాడని ఊహించడ మే అసంభవం. 


జ్ఞాన సెద్ధాంతం 


మావవులు బాహ్య (పపంచానికి సందింధించిన జ్ఞానాన్నీ ఎలా 
షంపాడిస్తారు ఆన్న సమస్య తక్యవే శ్ర అందరినీ ఎదుర్కొన్న సమున్య, 
శః సవువ్యకు సమాధాసంగా భౌతిక (ప్రపంచం మానవ జానావికి 
మూలమని సంచేం[దియాల ద్వారా మవం జ్ఞానావిష్న చంషాదిస్తా 


ఛి 


చుసనీ భౌతికవాదం చెబుతుంది. ఇందుకు విరుద్దంగా భౌతిక (పవంచం 

మాయ అనీ, పంచేండియాల డ్వారా కౌక, మానవ మేధస్సులో వన్న 

కొన్ని శాశ్వత భావా లి సహాయంతో డ్రానా నాన్ని సంపొదిసా సామనీ, కావవొదం 

తెలియజేస్తుంది. జాన సిద్ధాంతాలలో సొంఖ్య,వై శీషిక స్యాయసూ,కాలు 

భొతికజాది దధోరణీవి (ప్రదర్శించాయి. మహాయాన శాఖకు చెందిన శూన్య 

వాద, విజ్ఞానవాదుల భావవాద జ్ఞాన సిజ్ఞాంతాన్ని తోసివుచ్వాయి, 
సాంఖ్యుల జాన సిద్దాంతం ఇలా వుంటుంది. 

—1పత్శక్ష అనుమాన, శబ్ద (ప్రమాణాల మూబిడ్వారా జ్ఞానం 
సంపాదిసాం. 

మనం తెలుసుకోవలసిన వస్తుపు (ప్రమేయం (Objet) 

తెబసుబనే వ్యక్తి ప్రమాత (Subject) 

తెలుసుకునే పడితె ప్రమాణం (Source of Knowledge) 

నునం ఒక బల్లను చూసాం. ఆ నిల్ల మన మసెన్ను మీద కొన్ని 

వాలను కలిగిస్తుంది. ఈ భావాలను నుని | వర్గీకరణ చేస్తుంది. 
దీపను కాంతికి, . అద్దంలో (వతివించిం ఏర్పడ్డళ్లే భౌతిక వస్తువుల | (పతి 
బించాలు మనోఫలకం మీద ఏర్పడతాయి. ఇద (ప్రత్యక్ష "పమాణం, 
జ్ఞాన నంపాదనణు ప్రధానమార్గం. 

(పత్యక్షజ్ఞానం రెండురకాలు? మనం ఒక వస్తువును చూడగానే 
ఒక అస్పష్టభావం మవ మనస్సులో ఏర్పడుతుంది. తది విర్వికల్పిక 
జ్ఞానం, ఆ తర్వాత, మనకు గల పరిశీలనా శ క్‌ జ్ఞాపకశ క్తి పూర్వాను 
భవం మొదలై. సవాటివి వివియోగించి ఆ వస్తువుమీ గురించి సంపూర్ణ 
జ్ఞానం మనం “సెంపాదిసాం. ఇది వివేచనచ్వారా పాధ్యమౌతుంది. మన 
పూర్వ జ్ఞానస్థాయి కనుగుణంగా మస విపేచనాశ కీ వుంటుంది. ఏిపే 
చనా పూర్వక జ్ఞానాన్ని సాంభ్యులు సవికల్పిక జ్ఞానం అన్నారు 

[వత్యక్ష,వమాణం తర్వాత, అమమాన శబ్ద వపమాణాలువస్లాయి. 
శణ్డ ప్రమాణసందర్భంలో వై దెికసూ క్రులప్రమాణాన్నీ సాంఖ్య్యలుఆంగీక్ష 
వించారు. ఆయినప్పటికీ, శద్దిసమాజావికి పీరు తృతీయషానంఇచ్చిసందు 
వలన, ప్రత్యక్ష అమమాన “ప్రమాణాల విషయంలో భోతికవోద దృష్టిని 
ఓవదర్శించి నందువ లన, వీరిజ్ఞానసద్దాంతంలో భౌతీకవారభాయలు పౌచ్చు. 


6.ధా భా 


సాంఖ్యులు ఆత్మను అంగీకరించారు. ఎందరు 'పాణులున్నారో 
అన్ని ఆత్మలుంటాయి. ఆత్మ ఎల్లప్పుడూ చైతన్యయుత శ క్రిగానే 
సృంటుంది.చె చై తన్యం ఆత్మకు ఒక లక్షణంకొదు. అత్మ. చె చైతన్యం శండూ 
ఒకటే. ఆత్మకు మార్చులేదు, చలనంలేదు, ఆత్మ శరీరం కాదు. 

వస్సుకొదు. బుద్ధికాదు. (ప్రకృతి పరిణామం చెందే 24 దశలలోను 

ఏ ఒక్కటీ కాదు. ” పిటన్నిటికీ అతీతమైనది ఆత్మ, శరీర సందింధం 
ఆత్మలకు ఏర్పడ్డప్పుడే చలనం కలుగుతుంది. కష్టసుఖాలు ఏర్పడ 
తాయి. శలీర బంధనం వదలిపోతే తిరిగి కేవల చె చైతన్యంగా మారిఫో 
తుంది, ఆ స్థితిని పొందటమే మోక్షాన్ని లేక అసవర్గాన్ని పొందుట, 
చూనషప్పలకు "వచ్చే కష్టాలు మూడు రకాలు. 

1. ఆధ్యాత్మిక మానసిక, శారీరక న్లేళాలు 

2. ఆరిభొతిక = ఇతర మనుమ్యరివర్ణా, జంతువులవల్ల ఏర్పడే 
కష్టాలు. 

8, ఆధి దైవిక దయ్యాలు భూతలవల్ల ఏర్పడే కష్టాలు 

శ మూటనుండి ఏమ క్‌ పొందటళ “మోక్షం. సరియైన తత్వ 
జ్ఞానం మోక్షానికి మార్గం. ఆత్మ. శరీరం వేరు వేరని (గహేంచటం. 
తీక్వజ్ఞానం. మాక్షం వచ్చేవరకు అత్మ, పునర్ణన్మ ఎత్తుతూనే వుంటుంది. 

పాంఖ్య వాదానికి కీలకం |[తిగుణ సిద్దాంతం సత్వ, రజ స్టమో 
గుణాలు (వకృ్ళతిలో ఆంతర్బాగాలు. గుణారినగా మానసిక స్థితి అను 
కుంటాము. సాంఖ్యుల దృష్టిలో మానసిక, భౌతిక పరిణామాలి రెంటి 
లోనూ గుణాలుంటాయి. 

సత్వగుణం మానపికార్హంలో సుఖ, సంతోషములకు భౌతిక 
రంలో అఘుత్వ, (ప్రకాశ త్యాలకు చిహ్నం, రజోగుణం వాధకు, 
కదళికకు చిహ్నం. తమోగుణం, జడ త్వ్యానీకి నిశ్చలత్వ్యావికి 
చిహ్నం. 

మావపిక, భౌతిక శక్తులను కలగలుపు చేయటం సాంఖ్య సిద్దాం 
శంలోవి గందలళ గోళానికి "పరాకాష్ట. 

(నక్యతి వరిజామ[క్రమంలో ఒకదశలో చైతన్యం ఫర్పడుతుం 
చవే భౌతికవాద దృష్టిని ఏనాడు భారతియ తత్వశాప్రం. విససించిందో 
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ఆనాడే ఈ పతనం మొదలైంది. లోకాయతులు మ్యాొతమే ఆ విషయం 
సూటిగా చెప్పగలిగారు. 

సాంఖ్యాలు (పకృతి వా _స్థవికతను గుుల్సించారు దీవిని వారు 
(పకృతి, లేక [పధానమని అన్నారు 

(శిగుణాలు నిరంతరం పరిణామం చెందుతూంటాయవి, ఐక్యత 
ఘర్షణ ఈ పరిణామ వికీ కారణమనటింలో సాంభ్యులు గతి తార్కిక 
దృష్టి శకలాన్ని (వదర్శించారు. 


ఈ ఐక్టత ఘణ ఆంతరంగిక చోడక ₹ క్స్‌ వలన గాక 
బాహ్యశ క్రి (యేరణవలన సాగుతో ందనడంలో జడాత్మక లా దృష్టికీ 
మళ్ళారు. పరిణామంలో కొత్తదేమీ జన్మించదు. నిగూఢమైన 
అంతస్సారం, ఆవిష్మ రణమా(త్రయే పొందుతుంది అనటంలో “గతి 
తర్కాన్ని (పాణమైన నూతనక్వాన్ని తిరస్క-680చారు. (పకృతి ఎందుకు 
పరీణామం చెందవలెను. ఇదంతా పరుషువి ఆనందం తృప్తి పికొరశకే 
అని చెప్పుటలో, ఉద్దేశ పూర్వక వరిజాను (₹6l001L0gy) వాదాన్ని 
చెప్పారు. 

సొంఖ్యవార చిహ్నాలు ఉసవిషత్తులలోనే ఉన్నాయి. కఢోపవీ 

తతో నాచికేతువి కథ ఉన్నది. ఆత్మ "అవశ్వరం; పురుషుడు ఆత్మ, 
నష అనుభావం, ఈ ఉపనిషత్తులో సదేవడే పృనశ్చరణదాతుందిం 
చాలాకొలం తర్వాత రూపొందిన భగవద్గీతలో అత్మ శాక్వతత్యాన్ని 
నిరూపించే శ్లోకాలు, కధోసవిషత్తు నుండే మక్కి,కి మక్కీ. తీసుకో 
బడినవా అనిపిస్తుంది. బుద్ధువీ మొదటి గురువు ఆలరకాముడు 
సాంఖ్య వాది. 

బౌద్ద (పభంజనంతో సాంఖ్యం తాత్కాలికంగా అడుగున పడ్డది, 
బౌద్దుల అసాత్య వాదం, (వతీత్య నముక్స్పాద వాదం నాలుగు దశాబ్దాలు 
రాజ్యం చేశాయి. 


పాంఖ్యులు యజ్ఞ యాగాదులకు (పాధావ్యం ఇవ్వలేదు. కాని 
శోపిపుచ్చలేదు నాచికేతోవి కధ అండుకు చిహ్నం. యజ పఖుప్పగా, 
యమలోకానికి వెళ్ళి తిరిగివచ్చినవాడు నాచికేకుడు. 
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బౌద్దం సై చేయి సంపాదించింది అంటే, బౌద్ద తత్వ శాష్త్ర 
ఆధిక్యత నిరూపణ ఐంది అనికాదు బౌద్దంలోని సాంఘిక ఫార్మనం, 
యజ్ఞయాగాదుల వరసన్క కులభేధ ఖండన, అనాత్మ తావాద౦ 
లోని, గతిశీల దృష్టి _ (పజలను ఆకట్టుకున్నది. ఈమహా (ప్రవాహంలో 
భౌతిక ప్రపంచ వా నవికతను బౌద్దులు గుర్తిస్తున్నారా లేదా అను 
తాత్విక సమస్య అడుగున పడ్డది. నాలుగు శతాబ్దాలు గడిచి బౌద్ద 
(పభంజనం వెనుకపట్టు పట్టినమీదట, తిరిగి సాంఖ్యం, ఈశ్వర 
కృష్ణని కారికల రూపంలో పునర్ణర్శన మిచ్చింది. బాహ్య (ప్రపంచ 
వాస్తవికత విరాకరించే మహాయాన బౌద్ధానికి పోటీగా, సాంఖ్యం 
రంగంలో (ప్రవేశించింది. 

ఈశ్వర కృష్ణుని కాలం (డ.వూ. 100.200 మధ్య, 


తక 


సొంఖ్య సూత్రాలకు వలెనే యోగసూ(క్రాలకు కూడా అత్నిపాచీవ 
మైన దిడాలున్నవి. భావవాద సిద్ధాంతాన్ని (పతిపాదించిన ఉపవిషత్కాా 
రులలో ఎక్కువమంది ఆశ్రమాలలో తపస్సు, వియమ నిష్టలతో యోగా 
భ్యాపం చేసినవారే. యోగాచరణను తాత్వకచర్చ లకు పునాదిగా 
సహాయకారిగా వారు స్వీకరించారు. 


(డీ. పూ. 2 వ శతాబ్దంలో జీవించిన వతంజలి యోగసూ(కాలను 
గురించి (పత్యేక కృషిచేశాడు. యాగమార్లం ద్వారా "మోక్షన్నిసాధించ 
వచ్చునవి (పతిపాదించాడు. పాణిని వా వ్యాకరి ణ ఒగంథానికి మహాబాన్య 
మనే వ్యాఖ్యానం [వాసివ పతంజలీ, యోగనూ(తాలను (వాసిన పతంజలి 
ఒకరేనని చర్మితకారుల భావం. 


యోగశాప్తాంన్ని తాత్విక సిద్ధాంతంగా రూపొందించ వలెవవి 
పతంజలి కృషిచేశాడు. కావి విజయం పొందలేదు. సాంఖ్యులు జై చాన 
మార్గంద్వారా కైవల్యం సాధించవలెసెన్నారు. పతంజలి దానివి కోసి 
చేసి, యోగవిష్టలద్వారానే అది సాధ్యమవి వివరించాడు.వురుష, (వకృతి 
సంయాగంవలనస పరిణామం జరుగుతుందని ఇలా జరగటం సహాజ 
అక్షణమని సాంఖ్యులవాదన. పతంజలి పురుషువి స్తానంలో ఈశ్వరుణ్డ్‌ 
(షవేళ పెట్టాడు. అంకా ఈక్యరుని సంకల్పంవల్ల, జరుగుతున్న పరిణామ 
మనవి యాగళాచ్తం తెలియజేస్తుంది. ఇంతకుమించి సాంఖ్య, యోగశా 
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ప్ర్రాలకు తాత్విక సమస్యలలో(పధానమయిన భేదాలులేవు, అందువలననే 
పతంజలి యోగకశాస్తాగిన్ని సేళ్వర సాంఖ్యమనీ, కపిలుని సిద్ధాం కాన్ని 
విరీశ్వరసాంఖ్యమసీ వ్యవహరిస్తారు. 

భూతళక్తులు ఏవో కలవనీ, నిగూఢమైన ఈ దై హిక, మానసిక 
శ కలను నియమవిష్టల ద్వారా (పకోపింప చేయవచ్చుననే మూఢనమ్మ 
యాగశాప్రంలో పదిలంగా ఉన్నది, ఇందులోని ముఖ్య సూ కాలుఇవి: 


శరీరాన్నీ, ఆత్మనూ కఠినమైన (క్రమశిక్షణకు లోనుచేయాలి. 
ఆక్కకు అయిదు “కేశాలు సహజంగా వున్న వి. అవిద్య, అస్మిత, రాగ, 
డ్వేష, అభినిచేశాలు అనేవి ఈ అయిదు. మనస్సు,_పమాణ,విపర్యయ, 
వికల్ప, మిద, స్కృతి--అని అయిదు అవస్థలను పొందుతూ వుంటుంది. 


కాహ్య(పపంచంవబ్ల గల రాగ, ద్యేష, “అభిమానాదులు పై చి _త్తవృత్తు 
అకు మూలం. 


చిత్తవృ త్రివి విరోదించడానికి ఎనిమిది ఉసాంగాలుకలిగిన యోగ 
సద్దతిని ఆశ్రయించాలి. యమ్క వీియనము ఆనన, పాజాయాను, (పత్యా 
వార, ఛారణ, ధ్యాన సమాధి అమనవి ఎనిమిది ఉపాంగాలు. కఠినమైన 
శక పద్ధతిద్వారా మానపుడు అలౌకికమైన క కలను సంపాదిస్తాడు. జ్ణాన 
చేశం వికసిస్తుంది. గాలిలో వగరడర్స, భూమిలో పాతిపెట్టదిడినా జీవిం 
చడం మొదత న శక్త అను మానవుడు సంపాదించ గలడు. 


పొంఖ్యశౌప్రం (ప్రాశివదికలను ఆంగీకరించుటబే యోగళాస్త్రానికి 
కొంత భౌతికవాద ఛాయలున్నన్పటికీ. మిగతాసూ[కోలస్నే భావవాదంతో 
కూడుకున్నవి. ఇది (వధానంగా భావవాద ధోరణ్‌ అలౌకిక శక్తులను 
వంపాదించవచ్చునవే నమ్మకంతో నై నవ్పటికీ, యోగ శా స్రేజ్ఞాలు 
శరీర రపాయన కౌకలపై (వశ్యేక కృషి చేశారు. హస్తాయోగం, 
రనవాదణ, తాంగతిక వాదం మొధలైన ధోరణులకు ఇడి తోవ 
తీపింది. సీచ లోహాలను పుకం పెట్టి బంగారం చేయవచ్చునవే నమ్మకం 
రసవాదావికి మూలం.యూరపులో నె కఠ మధ్యయుగాలలో రన వాదం 
వృద్దీఅయింది రసవాదులలో ఒకరై “న ఆఖోరకాఖవారు శ్య శానాలలోని 
శవాలను తవ్వి. శరీర విర్మాణావ్ని అధ్యయనం చేసేవారు. 


$4 


సాంఖ్య, యోగములు రెండూ ప్పరుషకార (పరానములు. 
పకృతి యావడ్తూ పుదషుని,వ్య క్తి లేక మానపువియుక్కపయోజనం. 
తృప్తి, అనందం కొరకు వరిజామం చెందుకుంది. ఈ ధోరణి, _పకృతి 
శాహా9ల వృద్దికి (పోత్సాహమిచ్చింది 

సొంఖ్యం భౌతిక, వైద్య శాస్రాాలకు యాగం, శరీర విర్మాణ 
శాసాంలకు ఊపునిచ్చిండిం 

శాస్త్రీయ దృష్టితోపాటు మార్మికత ముకివేసకోవటం (ప్రాచీన 
భారతీయ తాంత్రిక ధోరణుల (ప్రత్యేకత. యోగశాప్ర పరిజామంలో 
మార్మికత శాతంపోనుపోను హెచ్చింది. వాటివిజ్ఞాన శాస్త్రాల (ప్రాథమికత 
కిది తార్కాణం 
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తొమ్మిదో అధ్యాయం 


వా 


eb 
వి 
ux 


సూతాలం, న్యాంచుం 
ల షో 


వైశేషిక స్మూశాలను రచించినది కణాదుడు. ఇతడు బుదుడికో 

స నక తల ద లంట లు. ఇ 
పూర్వమే జీవించాడనీ, ఈయన రచించిన వై శేషికసూ (కాలలో బొద్దమత 
(పస్తాఎన లేకపోవుట యిందుకు కొరణమనవీ సలువురి అభిప్రాయం. 
ఏమైవప్పటికీ, ఈ సూత్రాలను గుదిగుచ్చి ఒక తత్వశాప్ర్రంగా రూపొం 


దించినది |కీళపూ॥ 200లో జీవించిన (పళ స్ప పాదుడుం 

భారతీయ కళ్యశాస్త్రంలో అణువాదాన్ని (వతిపాద్‌ంచి, దానివి 
కూలంకషంగా పరిశీలించిన సిద్దాంతం వై శేషికం. (గీనులో కీ, పూ. 
800 _పాంతంలో జీవించిన డెమ్మోకిటస్‌ అణజుపిద్దాంతొనిక్కీ కణాదువి 
పెద్దాంతానికీ పోలికలు, వ్యత్యాసాలు కూడా వున్నవి. (కీ, పూ. 300 
వాటికే (గను, భారళచేశాల మధ్య సంబంధ బాంధవ్యాలు ఏ ర్చడ్డవవి. 
చరిత తెలియజేస్తున్న డి. కనుక సిద్ధాంతాలు, శాప్రారిలు భావాలు, ఓకరివి 
మరొకరుతెలుసు కోవటం జరిగి ఉండవచ్చు. అంతమా(తాన వై శేషిక 
విద్ధాంతావికి డెమొకిటన్‌ సిద్ధాంతంమూలమనిగావి, వై శేషికనిద్దాంత మే, 
డెమొ(కిటన్‌ ప్వీకరించాడవిగాని వాదించటం పొరపాటు. ఆయాదేశాలు 
శాక్వికపులోగనముపంలో సహజంగానే ఆ సిద్దాంకొ ల త్పన్న మైవమి 
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పపంచంలోని వస్తువులు రెందు రకొలుం కాశ్యతమైనవి, అకా 
శ్వతమైనవి. భూమి, వీరు, తేజస్సు, గౌలి_యీ “నాలుగు మూల 
భూతౌలు. ఇవి అణురూపంటో సత్యములు, శాశ్వతము 

బల్లలు, కుర్చీలు, కూజాల్కు మొదలై నవన్నీ pn విభాగా- 
లతో కూడుకుని ఉన్న వస్తువులు. ఇవి 'మూలస దార్జాలు కావు, అవి 
భాజ్యమైన రూపాలు మాత్రమే మూలపదార్థాలు, అణువులు అలాంటీ 
అవిభాజ్య వస్తుపులు. అణువుల్లో విభాగాలు లేపే, సృష్టి అంసే విఖాగా- 
లను కలవటం, అణువులు ఎప్‌రిచేతా సృష్టించదిడ లేదు. వినాశనం 
అంపే విభాగాలను వఏడదీయటం. అణువులు విభాగాలు కొవ గమక, 
విడదీయటం అనే సమసలేదు,. అణువులకు పుట్టుక లేదు నురణం 
లేదు. అపి నిత్యములు. 

అణువాడంపెట్ల వె శేషికుల పట్టుదలను తెలియజేసే ఒక కథను 
చూద్దాం, ఒక వై శేషక రత్వవేత్త మకజావస్టలో ఉండగా ఓక ఆఅదై్నైత 
వేదాంతి వెళ్ళి 'యలా అన్నాడట? “కమా, నీ ఆఖరు ఘడియలు 
నమీపించాయి. కనీసం యిప్పుడై సా (పపంబానికి మూలకారణమైన 
ఆ పరబహ్మ్యాన స్మ రించుకొ నుము, ” 

అందుకు వై శేషికుడు యిలా అన్నాడట : 

“ పపందావికంతా మూలకారణం అబువులు కనుక్క వాటినే 
స్మరిస్తాను.” ఆ వై శేషికుడు “పీలుః పీలుః" (పరమాణువు పరమా 
ణువ్ప) ఆని స్మరిస్తూ మరిజీంచాడట,. 

నాలుగు మూలభూతాల అణువులు విశేష లక్షణాలు కలిగిన 
(వ కేక అణువులు. ఇవి గుణాత్మకంగా విభజించబడి ఉన్నవి కమకనే 
యీపిద్ధాంకాన్ని వై శేషిక సిద్ధాంతం అన్నారు. డెమొ(కిటన్‌ పిద్దాంతంలో 
ఆణువుల న్నీ పరిమాణ వ్యళ్యాసాలు మాతం కలిగిన ఏక గుణాత్మక 
మైనవి. డెమ్మొక్రిటస్‌ పిద్ధాంతౌవికీ, వై శేషిక పిద్దాంతావికీ (పధానమైన 
వ్యత్యాసం ఇదే, 

ఈశ్వరుడు చట్టబద్ధ పరిపాలకుడు. ఒకసారి నృష్టి (ప్రారంభమైన 
తర్వాత జోక్యం క్రలిగంచుకోడు. మూలపదార్దాల వలెనే మరొక ఐదు 
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వస్తువులున్న వి. ఆకాశం, దిక్కు, కాలం, మనస్సు, ఆత్య---ఈ ఐదు 
కూడా అణురూసంలో శాశ్వతములు, నిత్యములు. నాలుగు మూల పదార్డ 
'ములు,ఐదు వస్తువులు...-మొత్తం తొమ్మిదింటిని వై శీషికులు (ద్రవ్య 
ములు అన్నారు. ఇవి దేవువిజే సృష్టించబడలేదు- 

పె తొమ్మిది వస్తువులు అణురూవంటో నిత్యములు, స్వత స్పిద్ధ 
ములు. వాటి పరిణామంలో వివిధ రూపాలు ధరిస్తూ వుంటాయి. పరి 
ణామావస్థలో వున్నప్పుడు ఆవి అనిత్యములు, ఆశాశ్వతములు, నిత్యమైన 
'అణుపులలో నుండి, అనిత్య మైన వస్తువులు ఏర్పడటానికి కౌరణం, 
పరిణామం, రెండు అణువులు కలిసి, ద్వ ్యణుక్కుు, మూడు ద్వ్యణుక్కు. 
శలిసీ తణుకు. ఏర్పడతాయి. అణువును మనం చూడలేము. కాని 
ఆణుక్కును చూడగలం. 


అణువుల సంయోగ వియోగాలవల్లి మార్పు, సృష్టి జరుగుతూ 
ఉంటుంది; ఈ మార్పు అదృషప్టశ కు కుల (పభావంవల్ల "జరుగుతుంది. 
మార్పు వా స్తవం. సృష్టి వొ స్తవం. అదృష్టశక్తు కుల 1₹1వపకార౦ం సృష్టి 
జరిగేటట్లు శేవుడూ చూస్తూ ఉంటాడు. పజొక్షేమం కోరిన పరిషాల 
తుడు, వళ్య వ్యవవారాలలో అనవసర జోక్యం కలిగించుకోకుండా 
పొక్షిభూతుడుగా ఉన్న'ప్లే దేవుడు కూడా వుంటాడు. 

కొంతకాలావికి “ఈశ్వరుని, వినాశేచ్చ కలుగుతుంది, దాంతో 
(వళయం వస్తుంది. (పళయం వచ్చినా భూమి, వీరు గాలి, తేజస్సు, 
ఆకాశము దక్కు, కాలము, మనస్సు ఆత్మ-.-యీ తొమ్మిదీ అణు 
యూసనంలో విత్యంగా ఉంటాయి, 


పృష్ట, (వళయం, పునసృష్టిఇలా చ(కొకారంలో వరిణామం 
ఎల్లప్పుడూ "పాగుతూ ఉంటుంది. 


అణురూపంలో భౌతిక పపంచ స్వతప్పిద్ధ వా_స్తవికతమ అంగీక 
రించుటివల్ల వైశేషిక సద్దాంశాన్ని భౌతికవాదం అనవచ్చు. సాంఖ్య 
వావంవల నష్ట. ప్రళయం, చ[క్రాకొరంలో సాగుతుందని అనటం 
లోహ వరిణామానికి (వఠమకారణం ఈశళ్వరు డనుటలోను 
వీచ్చాంతాలలో యాంత్రికదృ్భష్టి ఉంది, 
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అంతర్గత కారణాలై న ఆదృష్ట శక్తులను వై శేషికులు సప్త పదా 
రాలుగా విభజించారు. ఇవి: 
= 1. దవ్యము, 2. గుణము శి. కర్మము (కార్యాచరణ), 4 
సామాన్యము, 5. విశేషము, 6. సమవాయ, 7. అభావ. 

అభావం రెండు రకాలు. సంసర్గాభావం, అన్యోన్యా భావం. ఒకటి 
మరొక దాంట్లో లేదు ఆని చెప్పటం సంసర్గాభావం. ఒకటి మరొకటికొదు 
అని చెప్పడం ఆన్యోన్యాభావం. 


సంసర్గాభావం తిరిగి మూడు రకాలు, పొగభానం, (_వధ్యంసా 
భావం, అత్యంతాభావం “ఇటుకలతో ఇల్లు నిర్మించబడుతుంది” అనే 
వాక్యోర్థం చూద్దాం ఇల్లు (పన్తుతానికి లేదు. భవిష్యత్తులో విర్మించబడు 
తుంది. కనుక యింటియొక్కం అభావావికి మొదలు లేదు. కాని యిల్లు 
నిర్మించబడ్డ తర్వాత, అభావం అంతమౌతుంది ఇది పాగభావం. 

ఒక కూజా ముక్కలై పోతుంది, కూజా ముక్క-లుకాగానే అభావం 
(పారంభమౌతుంది. ఈ అభావానికి మొదలు ఉంది కాని తుది లేదు, కొన 
యిది |వధ్వంసాభావం. 

గాలిలో రంగులేదు. భూత, భవిష్యత్‌ వర్తమాన కాలాలలో 
ఎన్నడూ ఇది లేదు. ఈ అభావం శాశ్వతం. ఇది అత్యంకా భావం. 

అభావం ఒక (పత్యేక ద్భిగ్వి షయంగా వరిశీలన జరవడం 
వై శేషికల (ప్రత్యేకత. 

గుణము వస్తువును ఆ[శ్రయించుకువి ఉంటుంది. స్వతస్పద్దంగా 
ఉండలేదు. గుణం "పేరమైవది. దవ్యంలో మరొక లక్షణముంది. అదే 
కర్మ లేక చలనము? ఈచలనము ఉర్టేపషణ (పైక్‌ విపరుట్స, అవక్షేవణ 
(80ద పడుట, అకుంచన (ముడుచుకొనుబ)' | పసరణ(వఏ న్హరించుట్స, 
గమన (కదలుట) అనే అయిదు రకొలుగా ఉంటుంది. 

వివిధ వస్తువుల మధ్య సామాన్యత్వము, విశేషత్వము రెండూ 
ఉంటాయి నాలుగుకోళ్ళ జంతుపులన్నిటికి కొన్ని సామాన్య ధర్మా 
లున్నవి. ఇందులో తిరిగి ఆవు వేరు, గేదె వేరు. విశేన ధర్మాలు కూడా 
ఉన్నవి, 
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సామాన్య, విశేష ధర్మాలకుగల సంబంధమే సమవాయ సంబం 
ధము. సామాన్య విశేష ధర్మాలు ఒకదానిని వదలి మరొకటి ఉండ 
లేవు, సామాన్య ధర్మము న్నాశయించుకొనే విశేష ధర్మముంటుంది. 
విశేష ధర్మములు కొన్నిఉన్నప్పుడేః ఒక సామాన్యధర్మం అందులో 
నుండి ఉక్పన్నమౌతుంది. ఈ రెంటినీ వై శేషికులు ఆయుత సిద్ధ శక్తులు 
అన్నారు. రెండూ ఎల్లప్పుడూ కలిసే ఉంటాయి. 


సమవాయ సంబంధం మాత్రమే కాక. కేవలం బాహ్య సంబం 
ధము కూడా ఒకటుంది. దానిశే సంయోగం అంటారు. ఒక కుర్చీ, 
ఒక దింతి కలిసి ఉన్నప్పుడు సంయోగం ఏర్పడుతుంది. ఈ రెండూ 
విడిగా అయినప్పటికీ పుండగలపవు, ఈ కలయిక బాహ్య సంబంధము. 
మ్యాశమే, 

ఆయుతసిద్ధశ కులు ఉన్నవని అంగీకరించిన మేరకు, వైశేషిక 
సిద్ధాంతంలో ఒక మెరుపువలె గతితార్కిక దృష్టి (పదర్శితమైంది. యీ 
ఆయుక సిద్ధి శక్తులు (పకృతిలోని అన్నీ భౌతిక శక్తులలోను ఉన్నవవి, 
వావిమధ్యగల ఘర్షణే పరిజామానవికి మూలకారణ మన్నిగహించినట్లయితే, 
ఆ మెరుపు వెలుతురుగా మారేది, సమ్మగ గతి తార్కి కదృష్టి “ఆవిర్బ 
వించేది. ఈ ఆవగాహన లేనందువల్ల, ఆ మెరుపు త్రణమా(త్రం మెరిస్కి 
తరిగి యాం;తిక దృష్టిలో మరుగుపడ్డడి. 


ఆరంభవాదం 


కార్య కారణ సంబందాన్ని గురించిన నె నై య్యాయకుల సిద్దాంతం 
ఆరంభవాదోం, 

కారణం, కార్యం చేరువేరు. పరిణామంలో కొ త్తగుణాలు 
గల వష్తుపులు ఏర్పడుతూ వుంటాయి. ఇలా ఏర్పడటానికి వస్తువుల 
మధ్య “గల వమవాయ సంయోగ సందింధాలే మూలకారజాలు. 
జత పదార్థంలో మండి చె చై తవ్యం యిలాగే పీర్పడుతుంది, ఆరంభివాదం, 
గుణాత్మక మార్చును అవగా పురోగమవావ్ని అంగీకరిస్తుంది. సక్కార్య 
వాచంనళ కో _త్తదనావ్నీ సిరాకరించదు. కొని యాంత్రిక దృష్టి ఆరంభ 


te 


వాదంలో ఉంది. అణువులు కొంతకాలం చలనంభేవి స్దితిలో ఉంటాయి, 
ఈశ్వరుడు ఆరంభి స్టేనే నృష్టి ప్రారంభమౌతుంది. దీనిని ఆరంభ 
వాదం అన్నారు. పదార్థం, చలనం అవిభాజ,మవని ఆధునిక విజ్ఞాన 
శాస్త్రం 'ఘోషిస్తున్నది. నాటి విజ్ఞాన శాస్త్రాలు యీ స్థాయకి 
రాలేదు. చలనం వస్తువుయుక్య ఒక ౨ లక్షణంగానే నై య్యాయకులు 
భావించారు. కెండూ అవిభాజ్యుమని గు _ర్రించలేదు. తా పరిమిత 
అలో వైఠం వై శషికులు పడార్డ విజ్ఞాన శాస్త్రానికి గొప్ప సాయంచేశారు. 
గురుత్వాకర్షణ న నూ తాన్ని అస్పష్టరూవ వంలోనై నై నవ్పటికీ వివరించారు, 
చేతిలోని ప పస్తువుపదిలితే కిండపడడానికి కారణం గురుత్వంఅని చెప్పారు. 
(వకృతి అనా నో సిద్దమని, చై తన్యం, మానవుడు పరిడామ్యకమంలో 
ఏర్పడ్డారని వివరంచాద. నూతన “'సణోత్పత్తి తివి అంగీకరించారు. వీటిని 
వేది చేయుటద్యారా ఆవిరి అవుతుంది. ఇది ఒక గుణాత్మక మార్పు అవి 
ఉదాహరణ యిచ్చారు, పాక జోత్ప క్తి అన్నకు. రసాయన కౌస్ర 
మంతా గుణాత్మక మార్పులతో కూడుకుని ఉంది. వై శేషిక ఏద్దాంతం 
మధ్యయుగాలలో రసాయనశాస్త్ర ఆ భినృద్ధికి దోహదమచ్చింది. కిరణాల 
ద్యారా అసంఖ్యాక మైన అణువులు (పసాళిం జేయదిడతాయసి, కాంతి 
'వనరణ కివి కారణమనీ అన్నారు. 


ఆత్మను. పునర్జన్మను వై శేషికులు అంగీకరించారు. ఆత్మ అణు 
రూపంలో శాశ్వతంగా ఉం౦టుండ; యీ ఆత్య శరీరంతో కలిపి ఉన్న 
పడే చె చై శన్యం ఏర్పడుతుంది. లేకపోతే ఆత్మ గుడ్డి దె. అదృష్టక కుల 
కనుగుణంగా పూర్వజన్మలో చేసుకున్న కర్మఫలీతంగా పువర్షిహ్మ 
ఏర్పడు తుంది. కొంతకాలానీకి జన్మరాహిత్యం, మోక్షం వస్తుంది. 
వైశేషికులు, మోక్షెన్నీ గురించి ఎక్కువగా చర్చచేయలేదు, ఆ ను, 
పునర్జన్మను గురించి కూడా వారు నామమ్మాతపు అంగీ కొరం వెలిబుచ్చా 
శేగావీ, (పత్యేక (శద్ధచూపలేదు. అణువుల సంయోగ, నియోగాలను 
గురించి మాత్రమే వీరు వశ్యేక కృషిచేశారు, 


అణువు అవిభాజ్యమన్న వీరి సిద్దాంతం, ఆధునిక విజ్ఞాన శాస్తా 
న్నమసరించి సమ్మగమెనడి కాకపోవచ్చు. కాని (వవంచమే అవా _స్థవ 


Ig 


మన్న ధోరణులు (ప్రబలంగా ఉన్న రోజులలో, (పపంచం వాస్తవ 
మనీ, (ప్రపంచానికి మూలం అణువులనీ వివరించటం ద్వారా వీరు 
భౌతికవాద ధోరణులను (ప్రదర్శించారు. 


న్యాయశాస్త్రం 


వై శేష తత్వళాసనికి అనుబంధంగా న్యాయశాస్త్రం అను 
మరొక శాఖ ఏర్పడ్డది. ఈ న్యాయశాస్తా9నికి ప్రారంభకుడు గౌతముడు 
లేక అక్షపాదుడు, ఇతనికాలం (క్రీ, పూ. 400 ఇతను (వ్రాసిన న్యాయ 
సూత్రాలలో మొదటిభాగాలు బొద్దమతం వ్యా ప్తిచెందిన వెన్వెంటనే (ప్రచా 
రంలోకి వచ్చాయి. చివరి భాగాలు (కీ. శ. 200 (పాంతంలో రచించ 
బడినవని పరిశోధకులు భావిస్తున్నారు. బౌద్ధతత్వళాస్త్రాన్ని తార్కిక 
పద్ధతుల ద్వారా ఖండించుటికై ఊద్దేశింవబడిన ఈ న్యాయసూ(శత్రాలు, 
క్రమంగా పెరిగి పెద్నవై శ. త. 200 నాటికి సర్వసమ్మగ ఆకొరం 
ధరించివవి. (క్రీ, ఈ $800 లో జీవించిన కాత్యాయనుడు, న్యాయభాష 
మనవే వ్యాఖ్యాన (గంథం (వ్రాశాడు. సాంఖ్య, యోగ, వై శేషిక 
స్మూతాలనలెనే, న్యాయశాస్త్రాన్ని పలువురు విద్వాంసులు మధ 
యుగాల వరకు పెంచి, పెద్దదిచేసి భారతీయ తర్కళాస్తాంన్ని అభివృద్ది 

శారు, 


సృష్టి, ప్రశయం, పరిణామక్రమం మొదలై న విషయాలలో 
వైశేషిక, న్యాయ సిద్దాంకాలు రెండూ ఒకే అభిప్రాయంలో ఉన్నవి. 
మోక్ష సంపాదనకు జ్లానం మార్గమని సొ9ిఖ్యం చెప్పగా, సరి 

యైన తార్కిక జ్ఞావం మార్గమవి న్యాయస్యూతాలు వివరిస్తున్నాయి. 


తర్కపాండిత్యానికి విశేష ప్రాధాన్యత యిన్వటంలోనే న్యాయ 
స్మూకాల వత్యేకత ఉన్నది. 
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జూన సిదొంతం 
ల్లా నా 


నాకియకొస్రం (పకాడం తార్కి.కసడ్ధతులు పదహారు: (ప్రమా 
ణం: వాస్తవిక విషయాన్ని తెలుసుకొనుట (2) (పసమేయం: తెలుసు 
కోనలసివ వస్తువులు ఈ తెలునుకోవలసిన వస్తువులు 12. ఆత్మ, శరీ 
కం, ఇంద్రియములు, అర్థములు, బుద్ది, మనస్సు, (పవ్ఫత్తి, దోష, 
1పేత్యాభాన (వనర్జన్మ్ర ఫల, అపవేర్గ, అనగా జీవిక సమన్యలన్నీ 
(సమేయములే_ తెలుసుకోవలసిన పే. (8) సంశయం, (4) (పయోజనం 
(5) దృష్టాంతరం లేక ఉదాహరణ, (6) సిద్ధాంతం (7) అవయవం 
(అమమౌన (వమాజములోని అయిదు అంశాలలో ఒకటి (8) తర్కం 
(8) విర్ణయము, (10) వాదము, (11) జల్బము, (12) వికండము. 13) 
హీక్వాభాసము, (149 భలము. (13) జాతి, (18) వీగహస్టానం, 

వాసవ సత్యాన్ని (గ్రహించవలెననే పదుద్దేశ ంతో తార్కిక 
సూత్రాలకు ఏ అనుగుణంగా జరిగే చర్చువాదం. 


జల్బము.. అవతల, వ్య క్రిమి ఏదోవిధంగా ఓడించవలెనవి జేసే 
వాదన, 


వితండము..తన వాదాన్ని చెప్పక, ఎదిరి వాదాన్ని ఏదోవిధంగా 
అందించి, అంతట తన వాదం సరియైసదని [వకటించటం, 


హేశ్వాధానము.పె కి సకొరజణంగా కనదిడినా వా స్లవావికి అకా 
చూ వానా 
రణ మెనది, 


iss 


ఛలము-ఒకమాటను ఎదిరి ఒక అర్ధంలో వాడగా, నీవు మరొక 
“అర్థంలో వాడి అతనిని ఖండించటం. 

జొతి..పశ్నను దాట చేసి సమాధానం యివ్వటం. 

వి(గ్రహస్టానము-ఓటమికి కొరణభూత మైనపొ రపాటు అవగాహన 

(పపం ంచేం స్వతస్సి ద్దం, వా వా_స్థవం, భౌతిక వ్రవంచం,అందులోవి 
పస్తువులు వాస్తవ విషదూది. మావివ చె చైతన్యం వాటినీ గుర్తించవచ్చు 
లేక గు ర్తించకపో వచ్చు, 

'పంజేంద్రియాల ద్వారా మనం సంపాదించే జ్ఞానం సరియైనదో, 

దో ఇెలునుకోవటిం ఎలాగా ? అఆచరణే సిద్దాంతాల నిజాయితికి గీటు 
రాయు. పంచదారను నీవు చూస్తావు. పంవదార్‌ తియ్యగా ఉంటుందని 
పీకు తెలుసు. నీవు చూపేది పంచదారో, ఉప్పో అని అనుమానం కలి 
గిజే, నాలిక మీద వేసుకొని పరీక్షించు. ఆచరణ ద్వారా నీ అధి 
(పాయం విజమో, అబిద్దమో స్పష్టమౌతుంది, ఇది నై య్యాయికుల 
జాన సిద్దాంతం, సాంఖ్యులవలెనే పేరు కూడా! (పత్యక్ష జ్ఞానంలో 
వీర్వికల్పక సవికల్పన విభజనను అంగీకరించారు. 

న్యాయ వై శేషక సూశాలకు భారతీయ తత్వ శాస్త్రంలో 
(పత్యేక స్థానమున్నది. 

పోంఖ్య, యోగములవలె, ఈ ధోరణులకు వీజములు ఉపని 
షత్తులలో కసపడవు.ఉపనిష తులలో ఎక్కడో ఒక చోట అణువు అను 
మాటి వుండవచ్చు. కొని అణుపాదం, లోకాయతజై ప ధోరణుల సాంప్ర 
దాయములలో పెరిగినది. ఉపనిషత్‌ పాంపదాయములో కాదు, లోకొయ 
తుల వంచభూతములు, జై నుల పుద్దలవాదం, చైశేషికుల అణు విభ 
ఆపకు వాంది. 


ఉసనిషత్తులలో తర్క-శాస్త్రం లేదు. పర్యబహ్మ చర్చలో 
కొంత యము క్రివాదం ఉన్నది. కొవీ (ప్రమాణ, (పమేయ, (వత్యక్ష, 
అమమానాదీ వానా విధములైన తర్క-వాద కౌశలము, బౌద్ద జైన 
ముల తర్వాత వృద్ది చెందినది. “ కౌటేల్యుడ అర్హశాస్త్రంలో (వప్తావీందిన 


ఆస్వీక్షకి కర్మం? తర్కం కూడా లోకాయతుల వాదనా పోం(వదాయము 
ముండి ఉద్భవించివదే. 
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అవై దికమైన న్యాయ, వై వై శేషకములు, చేద ప్రామాణ్యం అంగేక 
రించవలని 4 వచ్చింది, బౌద్ధ, జై స్‌, చార్వాక మఠములపై, వైదిక మత 
కర్తల దాడ్కి దూషణ తర్వాత. అళోక స్మ్నామాజ్య పతనం తర్వాత, 
రాజాదరణ నశించినమీదట, ఏ తత్వ కాస్ర్రమైనా, వేదాలకు, చాతుర్వర్థ 
వ్యవస్థకు నమస్కార బాణం'వేసి తన్ప ముందుకు పొగలేని దుస్టితివర్చ 
డది. సాంఖ్య యోగములకు ఈ దుస్థితి తప్పలేదు. ఆత్మ వరమాత్య 
మోక్షము ఇత్యాదులు, సాంఖ్య, యోగములలో శేలికగా అంకర్నాగమైనవి, 
ఆ రెంటికి ఉపనిషత్తులలో బలమైన పునాదులు కూడాఉన్నవి. 


న్యాయ, వై వె శేషిక దర్శనములను ఎంత తరచి చూసినా, 
వీవిలోవి ఆళ్య, “పరమాత్మ మోక్షాదిభావాలు ఎరువు సొమ్ములుగాశే నే 
కనీపి సాయి, 

న్యాయ నై శేషికులు దేవుని అంగీకరించారు. చేవడనగా వారి 
దృష్టిలో ఉదార చక్రవర్తి ర్తి. చృకనర్తి లేవిడేరాజ్యం నడవదు. దేవుడు 
లేవజీ (వ పపంచం నడవదు. ఈక ఉదహరణలోనే ఒక ధ్వని ఉండె, 
చక్రవర్తి 1 వదవి ఒకానొక సామాజిక దశలో ఏర్పడిన వ్యవస్థ. అనాది 
సిద్ధంకొదు. వై శేపకుల దేవుడు అట్టివాడే. 

(వళయం ఏర్పడుతుందిం డేష్పవి ఇచ్చ మేరకు అది జరుగుతుంది. 
(పకృతి అణువు రూపంలో ఆప్పుడు సైతం సకించదు. ఆత్మ “సైతం 
ఆణురూపంలో వీక్యంగానే ఉంటుంది. అనగావ్య , జీవాత్మ, కాశ్వవెం. 

అణువుల కలయిక ఫలికంగా ఏర్పడిన పదార్థం నశిస్తుంది, 
ఆళ్మల అభిన్య కి కీకరణ ఐన సమాజం నెశిస్తుంది, అణుప్పిలకు మ్మం 
చావలేదు. ఆవి ఈశ్వరునికి వై “వె తం అతీఠములు, 

సొంఖ్యల (వకృతివలెనే, వై ప శేషకులు అణున్వలూ ఆది మధ్యాంత 
రహితములు, లగే 

సర్వమూ, కూవ్యం అను మహాయానం. (బహ్మసక్యం, జగ 
న్యిధ్య అమ బాదరాయణ అద్వైతవాదం తల ఎత్తు కొలంలో ౪ 
'రెంటివీ కొరవీ అజురూపంలో బాహ్య జగత్తు వా 'స్పవికత్త క్రోం ఎ నిర అధు 
ధ్వంగా 1పకటించటం, నాన్టియ 3 వె శేషకములో విశిష్షళ, , 
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బిల్లలు. కుర్చీలు, బాహ్యాజగత్తులో ఉన్నవి. మానవుడు గు ర్తిం 
చినా, గుర్తి "ర0చక పోయినా అవి ఉన్నవి, ఉంటవి. ఆంతరంగిక కార 
ణాలవలన అవి నాశనమైకేకప్ప ఈ ఒక్క-మాటను ఖచ్చితంగా చెప్పి 
సందుే వై శేషకులకు వ మనం రుణపడిఉండవచ్చు. లోకాయతుల తర్వాత 
యంతో స్పష్టంగా ఈమాట అన్నది వీరే. 

న్యాయశాస్త్రం, జ్ఞా జ్ఞానసిద్ధాంతంలో వా_స్టవిక దృష్టిని పద రించింది 

సత్యానికి గిటురాయి ఆచరణ; వవ క్తి త్రి సామర్ద్యం. 

జ్రానేంగ నుముబు సరియైన జ్ఞానాన్ని ఇస్తాయన్న నమ్మక 'మేమిజి 

చే సందేవాన్ని అద్వ్వైకులు “కేవదీస్తారు, కలలో కొన్ని వస్తువులు కన 

నడకాయి. లొ గ్రదావేస్థలో, అవన్నీ అనక్యాలని శ్రేటకున్నాయి. 
అలాగే జా ,గదావస్థలోవి మనజ్జానం అసత్యమని సమాధి అవస్థలో తేలు 
తుండి. ఇది అద్వైళుల కీలకవౌదన. 

దీనిని నై య్యాయికులు, ముఖ్యంగా ,క్రీ॥ 4॥ 600 తర్వాత, 
మొదట ఏ:ధిలలోనూ, సిమ్మట నవద్వీపంలోను వృద్ది చెందిన సవ 
నాషియనాదులు, నీకితంగా ఖండించారు, 


జా గదా దావస్థ సర్వ సామాన్యం 


సమాధి ఏ కొద్దిమందికో చెందినది. అది విజమో, (భ్రమజవితమో 
చెప్పలేను. అటి వమాధినిప్రాతివదిక చేసుకుని జ్నాగదావస్థను నిరాక 
రించటం శర్క-వీకుద్దం. 

ఆంతేకాదు, కలలో కనిపించేవి పూర్తిగా అసత్యములు కావు. 
నిమగును అంకకు పూర్వం చూసి ఉంటాము, ఆ స్మృతి మనలమ 
వెంటాడుతుంది. కలలో ఏనుగు కనిపిస్తుంది. ఏనుగు అనేది అనక్యం 
కాదు. కలలో చూచిన ఆ (వతిబింబాన్నీ ఆ సమయంలో నిజమని 
నమ్మిన సీ చిక్తవిభమం అపత్యం. జూగదావస్థ రాగానే ఆచిత్త 
విభమం తొలగేపోతున్నది, 

వభిత్థావాదాన్ని ఈర్చు.(ప్రాదిక పై తీవఖండనకు గురిచేసినవోరు 
వయ్యా! 
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న్యాయ వై శేషికములను రెంటినీ, భౌతికవాద (శేణికి చేర్చ 
వలసి ఉంటుంది. ఆత్మ, మోక్షం, ఈక్వరుడు- మోదలై ప భావము 
లుండవచ్చుగాక. అవి తెలిసో తెలియకో తెచ్చి పెట్టుకున్న అరువు 
సామ్ములు. బాహ్యా్యపపంచ వో _స్టవీకతమ నీర ర్ల కంద్య్వోంగా, (వళ 
కాలంలో ఈం కొనసాగే వా _క్టవికతగా గు రించిన న్యాయ, వై శే ఫేషి 
కాలు, భారతీయ విజ్ఞాన శాస్తాగిథీ వృద్దికి ఎంతో దోహదం చేశాయి. 
కాగా ఇవి యౌాంతికవాద శాఖకు చెందిన భౌతిక ధోరణులు, 

వీరి ఆత్మభావనకు సాంఖ్యల అత్మ భావనకు తేడా ఉంది. పీరి 
ఆత్మ కుద్దచై తస్యం కాదు. చె చైతస్యల దానికొక అక్షణం. మనస్సు, 
శరీరములత్రో కలిసి ఉన్నప్పుడే ఈ అక్షణం ఆత్మకు ఏర్పడుతుంది. 

నుఖ, దుఃఖములు, అభిమాన, ద్వేషములు- శరీరమునకే గాని 
ఆత్యకు కాపు ఆవి ఫొంభఖుగ్టల పొదన. ఇవి ఆత్మలక్షణాలనవి నెయ్యా 
యికుల వౌదన. 

మరి మోక్ష మననేమి? శ్రవణ, మనన, విధి ధ్యాసనాదులదే... 
అనగా భక్తి నూర్గముచే, ఆక్క శరీరము కంటె వేరై నదని _గహిం 
చుట, వై య్యాయిపేలు తర్క-ముతో (ప్రారంభించి భక్తి భ కికి ప్రాధాన్య 
మొచ్చొరు. విశిష్ణాద్వెశులతో వీరికి పోలిక ఉంది. 

సాంఖ్యులు జ్ఞా జానానికి ప్రాధాన్యమిచ్చారు. భగనద్దీతబోవి ఆత్మ 
చర్చ అంతా సాంఖగివాదవివరణ. జ్ఞావమా ంద్వారా ఆత్మమ తెలుసు 
కెమట్క వారి దృషిలో మోక్షం. 

ఆక్క, మోక్షమల విషయంలో సొంత్యాం, ఆదై ్యతానికి దగ్గ 
బౌతుంది. వైశేషిక న్యాయనూలు . విిష్తాద్వెలన్ని సమీపిస్తాయి. 
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సాూర్వమేిమాంసా నూకతాలనా పతి హొడించిన జై మిని 
కీ. వూ. 200 పొండంబో జీవించాడు. బౌద్ధం జై న మతాల (పకొవం 
వల్ల వేదాలవట్ల వైదెక కర్మకాండ పట్ల దేశంలో పూర్తి రి విరనసన భావం, 
వ్యోపించింది "సాంఖ్య వె వె శేషిక, ఈర్కా-సిద్దాంతా మ వేద్యపామాణ్యాన్ని 
ఆఅంగీకరించినవ్పట్‌క్‌, ఆది నామమ్యాతంం అవి పత్యేక తాత్విక 
పిద్దాంతాలుగావే రూపొందినఏి. వేదాలపట్ల భక్తి భావాన్ని పుపరుద్ద 
రిరిదటానికి అవి ఉపయోగపడలేదు. 

ఈ పరిస్టికులలొ (జై మివి తన పూర్వమీమాంసా సూతాలను 
వివరించాడు. దె దె ౪తనుశానికి పునాదియైన ఉత్తర మీమాంస, వీవి 
తర్వాత సెలువడ్‌సందుస, శః సూత్రాలను పూర్వమీమాంస అవి 
వ్యవహరిస్తున్నారు. 

(పూర్వ = మొదటిద్కి ఉ త్రరడాకర్వాతది 


ఈ సూత్రాలకు శబరప్వామి, కుమా రిలభట్టు, (పభాకర పండితుడు 
వాక్థభాక్టినాలు (వాకొరు. వీరిలో శజరస్వామి కాలం శ. పూ, 188..209 
(సాంతం కావచ్చు. కుమారిలభట్టు, (ఫలాకర చండితులు క్రీ. శ, 700 
నాటిహరు, పీ రిద్దరు ఆం్యధులు, ౫ గురుశిష్యులు. 
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వై దిక కర్టికాండ పట్ల మూఢభకక్త్‌ కవీ కలిగించుట హూర్వమీ 
మాంస 'పధాన లక్ష్యం. వేదాలు పరమ ప్రమాణాలు. అవి ఎవనిచేత 
యవిడలేదు. అవి సర్వకాల సర్వావస్థలకు వర్తించే నియమాలు. 
 కరంను అనగా యజ్ఞయాగాలు, నిక్యకర్మరు, మొదలై నవాణేని 
- తప్పకుండా అనునరించితే, మానవునికి మోక్షం లభిస్తుంది. 
దికజ్లానం స్వయంసిద్దమైనది. దానివి (పశ్నించడానికే వీలులేదు. 

“సె దిక కర్మలపట్ల గల అత్యాస క్తితో మీమాంస స్యూతాలు 
దేవుని వశం విరాకరించినవి. (పనంచావికి సృష్టికర్త ర ఎవరూ లేరు, 
పృష్టికి 'లెది, అంతం లేవు. సకల వస్తు సమన్విత మైన యా భౌతిక 
శవపంచం వా స్తపమైనది, 

ఆక్క ఒకటి కాదు ఎందరు వ్యమ్రులున్నారో అన్నీ ఆత్మ 
చుస్వాయి. భౌతిక వస్తువులవలెనే ఆత్మలుకూడా శాశ్వత మైనవి. ఆత్మ 

ప్వాయం వ్య క్రితం లేదు. శరీరంతో కలిసి పున్నవడే, వీటికి 
వ్య కిత్వం లభిస్తుంది. ఆత్మ్యలకంట్క పీరు శరీరానికే ఎక్కువ (ప్రాధా 
న్యత యిస్తారు. 

జీవిత లక్ష్యం ఏమిటి? 

కర్మచిద్ధమైన ఆత్మ, కర్మ విముక్తి చెంది మోక్షిన్ని సాధించుట 
జీవిత లక్ష్యం. ఈ మోక్షాన్ని పీరు పృశ్శేయసం అవి పిలిచారు. 
ఈ మోక్ష సాధనకు వైడిక కర్మలను వియమ వినలకో ఆచరించు 
మార్గం. 

వేదాల్బను పమాణాలుగా అంగీకరించే మీమాంసకారులు చేపువి 
, “అ _ప్టిక్వాన్నీ విరాకరించటం ఆళ్ళర్యంగా కసదిడవచ్చు. వేదాలలో 
(నక్ళితి శ కులకు అధనాధుడై న అగ్ని, ఇం(దుడ్కు వరుణుడు మొద 
కప అనేక దేవతల పర్టనలున్నాయి, ఈ దేవతలను ఆరాధించడావికి 
అవరింబెంచపలసిన కర్మకాండ ఎంతో పృండి. వేదాలకు ఆఖరున 
శాక్విక చర్చకు సందింధించిన ఉపనీషక్తు లున్నాయి. ఈ ఘూడింటి 
లోమ మీమాంసకులు, కర్మకాండచే ముఖ్య మెన దావినిగా ప్వీక రించారు. 
తాత్విక చర్చమ విరాకరించారు. వై దిక దేవరిలను (తోసి'వేశారు. కర్మ 
వాండకు మూబలమెన మవం్యతాలు పర్వశ క్రివంతములవి వీరి నమ్మకం- 
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వం్మతారిను ఏదో దేవుని పేరుతో ఉచ్చరించాలి కనుక ఒక దేవృని 
మనం ఆవాహన చేస్తున్నా మేగాని, నిజానికి (ప్రధానమైంది మంతశ క్రి 
కేవతలు కారు. 

మం(త్రశ కక్తివి సమర్థించుకు నేందుకు వీరు ఒక సిద్ధాంతాన్ని 
తయారు జేశారు. వి త్తనంలో మొక్కగా రూపొందేశ క్రి అంతర్నూ 
తంగా ఉన్నట్లే, "పతి వవిలోను ఒక ఫలితం శ్‌ _క్తి రూపంలో 
ఉంటుంది, ఈ అంతర్గర్భిత మైన శ డీ కొంతకాలానికి వికసించి. డయా 
తృకమైన శక్తిగా చూరుతుంది. అలాగే మం(తాలలోను ఒకక _క్తివుందిం 
మంకాలు ఉచ్చిరించిన వ్యక్తికి ఈ శక్తి కొంత పుణ్యాన్ని కహారు 
స్తుంది, ఈ స్వణ్యం ఆ “వ్యకి, మరణానంతరం అనుభవిసాడు. 
మంషతోచ్చారణ, కర్మ కోండ స్వర్గ సంపాదనకు సరియెనమార్గం. 

స్వరంకూడా ఒక బంధన షే - అన్ని బంధనాలనుండీ విడివడి 
కప్పుడే విశ్ళే్యయనం లభిస్తుంది. మనం చేపే కర్మలల్‌ కౌమ్యకర్కలు, 
నిత్యకర్మలు అని రెండు రకౌలున్నాయి. కామ్య కర్మలు చేస్టే స్వర్గం 
లఖిస్తుంది. విత్యకర్మిలను అనానక్షతో ఆచరిస్తే స్వర్గమూ "రాదు. నర 
కమా రాదు, పాపపుణ్యాల కతీతమైన మోక్షం లభిస్తుంది. వై చిక కర్మ 
అమ ఆచరించవలసిన పద్ధతే యద్‌. 

డేవువి విరాకరించినప్పటికి, సాం్యసదాయసిద్ధమైన వై దిక కర్మ 
అమ గుడ్డిగా ఆచరించుట పరమలక్ష్య్యంగా కలిగిన “పూర్వమీమాంస, 
సామాజికంగా పూర్తి అభివృద్ది వీరోధక పాత వపొంచింది. బౌద్ధమత 
వతహవంతరం భారత దేశాన్ని పరిపాలించిన సల్లవ, విష్ణుకుండిన, 
చాకుక్యరాజులు, వై దిక కర్మలను తిరిగి వట్టుదలగా విర్వహించేసాగారు. 
పూర్వ మీమాంస శాసావ్ని పీరు ఆదరించారు. విష్ణుకుండిన రాజైన 
మాధవవర్మ (క్రీ. శ. 450) అశ్వమేధ, రాజసూయ యాగాలను 
మ్యాతమే గాకు వర మేధయాగాన్ని వెళం జేపినట్టు ఆం[ధుల చరిత్ర 
తెలియజేస్తంది. 

వేదాధ్యయనంలో 1పావీణ్యంగల పండితులకు ఈ రాజులు 
ఆ(గహారాలు విరివిగా ఇవ్వపాగారు. నాలుగు'వేదాలము కంశస్థంచే యడం, 
వై డిక్‌ వంధ్రాలను, ఘన, ఇటలను స్యరయు క్ష లగా 5 బించ డం... 
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మ్మాకం వుంటాయి.వ్యా ఖ్యాత సహాయం లేకండా, ఈ సూ్యతాల అర్జాన్ని, 
(గహించడం కష్టం. వివిధ వ్యాఖ్యాతలు, వివిధ వ్యాఖ్యాసాలు జేయ. 
టానికి చాలా అవకాశం వుంది. 

బాదరాయణ సూ(కాలకు, శంకరాచార్యులు చేపిన వాకిభా్యాగం 
అద్వైత సిద్దాంతానికి పాతిపదికగా సర్వత్రా అంగీకరించ బిడుతున్నది. 
కనుక అదె దె ఇత చేదాంకాన్ని శంకర చేడాంతనువీ గూడా వ్యవహరించ 
వచ్చు. 

శంకరాచార్యులు, (క్రీ. ₹. 788 పాంతంలో మలజారు జిల్లాలోని 
కొలడీ (గామంలోవి, కఒ నంబూ(డి (కాహ్మజ కుటుంబంలో జవ్మిం 
చాకు. తం్మడ్రి చిన్నతనంలోనే చవిపోయినందువల్ల, తల్లి సంరక్ష 
కత్వంలో విద్యాభ్యాసంచేసి చిన్నతపంలోనే సమ్‌ పించాడు. ఉపని 
షత్తుల తత్వాన్ని తెలుసుకునే ఉద్దేశంతో డేశయాతకు బయలుదేరి, 
నర్మదా నదీ తీరంలో ఒక ఆశ్రమంలో విపషిస్తున్న గోవిందుడను 
ఆచార్యుని వద్దకు వెళ్ళాడు. తనకు ఉసవిషత్‌ ఫారాన్ని బోధించపల 
సిందిగా ఆచార్యుని శంకరుడు అభ్యర్థించాడు. శంకరాచార్యులు, పట్టుక 
తోనే అద్వైత పద్దాంతాన్ని జీర్ణించేకునాషడచి చెప్పేందుకే , శంకర 
దిగ్విజయాన్ని (వ్రాసిన మాధవ "విద్యారబ్యుబు, ఈ పందర్శంలో ఒక 
కథ కల్పించారు, 

గోవిందుని వద్దకు విద్యాభ్యాసానికై వెళ్ళిన శంకరుడు, 
ఉపాధా్యయునికి పాష్టాంగ పతామం ఆచరించాడు. అంతట గోవిందుడు 
కసీ వెనరనుి ఆనీ [పశ్నించగా శంకరుడు యిలా అన్నాడు. 

“గురూ 1 నేను అగ్నిని కాను, వాయువును కాఘు భూమినికాను 
పీరును కాను---వీటితో ఏ ఒక్కటీ కాను. అన్ని దృగ్విషయాలలోనూ 
ఆంతర్ఫూతమై (ప్రకాళిన్తున్న (ఐహ్మాపదార్దాన్ని స్వామీ” (ప్రవంచం 
వా స్తవ మైవదవీ, సీర్కు విన్వు, గాలి. ఆకొశేం. భూమి - ఈ సంచ 
భూతాల సంయోగ వియోగాలవల్ల నృష్టి జరుగుతువ్నదసీ తెలియజేపే 
వైశేషిక, సాంఖ్య, భౌద్ధ, బోర్వాక “సిద్దాంతాలు నొటికి (వబలంగా 
వున్నాయి, ఈ సిద్ధాంతా లన్నిటిపే ఖండిరని, సృషికి మూలం పదార్థం 
కాదని, అసలు పదార్థమే మాయి ఆషి, వర(స్మ ఒక్కరే వా స 
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మైనదవి అద్వైతం వాదిస్తుంది. (అదె్వతం=రెండు కాదు. ఒక్కే 
సత్యం) అద్వైత సిద్ధాంతం యొక్క మూల స్మూతాన్ని స్ఫురింవ చేసేం 
దుకే పె కథ కల్పించదిడి వుంటుంది. 

గోవిందుని వద్ద విద్యాభ్యాసం ముగించుకుని, శ' కరా చారుంలు 
కాశీవెళ్ళి పండిత చర్చలను సాగించాడు. పూర్వమీమాంసా స్మూతాలకు 
వ్యాఖ్యానం చేసిన కుమాగలభట్టును, వాదంలో ఓడించవలెననే ఉగ్దే 
శంతో, ఆయనను కలుసుకోవలెనని బయలుదేరాడు. కాని, అప్పటికే 
ఆయన నురణ్‌ంచినందున, కుమారిలభట్టు ముఖ్య శిష్యుడు. మధ 
వడేశ్‌లోని మాహీష తీ నగరంలో నివసిస్తున్న మండనమ్మిశుని వద్దకు 
వెళ్ళాడు. మందనమిగ్రవవి సుదీర్హ చర్చలలో శంకరాచార్యులు ఓడించ 
గలిగాడనీ, తద్వారా పూర్వ మీమాంసా సిద్ధాంతం పూర్తిగా అపజయం 
పొందిందిని శంకర దిగ్విజయంగా కీ_ర్తీంవ బడ్డది, మండన మి్మికుడు, 
శంకరాబాద్యవి శిమ్యుడై నురేశ్వరవార్యుడను పేరుతో కొన్ని 
గుంభారిను రచించాడు. 

మండనమి కువికి, శంకరాదార్యులకు జరిగిన వాదోపవాదాలలో, 
మండవమి[కుని భార్య, విదుషి అయిన ఉభయభారతి, మధ్యవ_ి రిగా 
వ్యవహరించ, శంకరాచార్యుని పక్షాన తీర్చు యిచ్చి తనభర్త రతోపొటు 
తోము కూడా సవ్య సించిందని కూడా పై గాథలో వృంది. 

హిమాలయ వర్వతాలనుండి కన్యాకుమారి వరకు సంచారంచేసి, 
శృంగేరీ పూర్మీ ద్వారక్క బదరీనాధ్‌ ....అను నాలుగుచోట్ల నాలుగు 
మఠాలను స్టాపి౭చి, వేలాది శిష్యులను మతవచారానికి వినియోగించి, 
శంకరాచార్యులు శవ 32-వ యేట బదరీనాథ్‌లో మరణీంచెను. 

శంకరాచార్యుని జీవికానికి కొన్ని విచ్విత గాథలు ముడి పెట్టబడి 
వున్నాయి. (పతి మతాదార్యునికి, తఈత్వపేత్తకు ఆఖినానశిమ్యులచే అంబ 
కట్టదిడే ఈ కట్టుకథరిక్కు మనం ఎట్టి విలువ నీన్వక్కంర లేదు. 


సామాజిక పరిస్థితులు 


శంకరాచార్యుని అద్వైత సిద్దాంతం (ప్రాధాన్యత తెబసుకోవా 
అంప వాట్‌ సామాజిక తాత్వక పలిస్టికులమ గమనించాలి. ఉత్తర 
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'హిందూస్తానంలో బలమైన కేంద (పభుత్వం లోపించింది. వివిధ 
పొంకాలము వేర్వేరు చీన్న రాజులు పరిపాలించసాగారు. దక్కన్‌ 
పీఠభూమిలో రాష్ట్రకూట రాజులు, ఆంధ్రదేశంలో తూర్పు చాళుక్యులు, 
తమిళ దేశంలో హోళరాజులు వరిపాలించేవారు.రాజకీయ అల్లకల్లోలాలు, 
అంళర్యుద్దాలు సర్వపామాన్య౦ .అయిపోమునవి.బొద్ద మతం తెవ్యభ్రంశమై 
క్షీణదశలో ఉంది, జై నమకం ఇంకొ వ్యాప్తి పిలోనే వుంది. అనాదిగా 
వస్తున్న ౫ నమకం (ప్రజలలో బాగా పాకుకుపోయి, కొవ్నిచోట్ల 
కాపాలిక, శౌ _కేయ మతాల రూపంలో కొసపాగుతూ ఉంది. వింధ్య 
పర్వత పాంతాలలో వింధ్యవాసివి ఫేకుకో దుర్గకు నరబలులు, జంతు 
బలులు విరివిగా జరిగేవి. 

కద ఆచారాలతో దుర్గను పూజించే శా _శేయమతం, వినాయకుని 
పూజించే గాణాపత్యం, శివుని కుక్క ఆకారంలో పూజించే మల్లారి 
మతం డేశం నలుమూలలా వౌక్ట ప్రీ పిలో వుండేవి. 


తాత్విక రంగంలో, సాంశ్యావాద రోరణ్‌ దేశంలో విశేష న్యా ప్తి 
చెందింది. (పకృతి, పురుషుడు ఇద్దరూ అనాచ సిద్దులు. పీకి కలయిక 
వల్ల సృష్టి జరిగుతుంది, (పపంచం యదార్థమైవదిః వరిణామం యధా 
ర్హమైనది, సుక సాధన మానవుని అక్షరం. “పమ్యక్‌ జ్ఞానాన్ని సంపా 
దించుట ద్వారా మోక్షం లభించగలదు, ఇవి సాంఖ్య “తత్వకా స్రంలోని 
నధాస సూత్రాలు, 


శె వమతంలోవి షాశుసక, లకులీశ, కాపాలిక, శా_క్షేయ, కాశ్మీర 
శై వాది ధోరణుల కన్నిటికీ సాంఖ్యవాదంలోవి ద్వైత ధోరణి పునాది. 
పురువుని స్తానంలో శై వులు శివుని భావించేవారు. పళుసతి ఆదికారణం 
మానవులు [వపంచం అంతా పశువులు, మానవులను [(_పపంచానికి 
బంధించే కామ్మకోధ లోభ నుడ మోహ మాత్సర్యాలా ---- పాళములు, 
ఈ పాశముల మండీ విము క్తి పశుపతి ఆరాధప ద్వారా సాధ్యం... 
శైవమత ఛోరణులలో అంతళ్ఫూతమైవ వాదన ఇది, 


ఇట్టే పరిస్టికులలో శంకరావార్యులు, తన నూతన సిద్ధాంశాన్ని 
వవచారం “సయ నారంనిందాడు. శంకరుని సిద్దాంతాన్ని రెండు విభాగా 
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లుగా పరిశీలించాలి: (% మతసంస్కరణ (2) తాడ్వికరంగంతో 
వంపూ ర్త భావవాద సిద్దాంత (సచారం. 
మతసంస్యురణ 

నరజలుల్క జంతుబలుల ద్వారా ఆరాధన చేయడం నీచమని, 
ఉపనిషత్తులలో ఎక్కూడా అట్టి పద్దతులు అంగికరించబడ లేదని శంక 
రుడు (వ్రచారం చేశాడు. కేవలం (ప్రచారం మాతమే గాక, అనేకచోట్ల 
కాపాలిక, కొ _కేయ మతస్తులకో (పత్యక్ష చర్చలద్వారాను, మరికొన్ని 
చోట్ల రాజుల “నవోయండో, బల పయోగం ద్వారాను ఆ మతాలను 
అణచి వేయుట ద్వారా కూడా శంకరుడు తన లక్షా(వ్ని సాధించాడు. 

శంకర దిగ్విజయంలో ఒక కథ ఉంది ఉజ్జయినీ (ప్రాంతంలో 
శంకరునికి, ఒక కాపాలిక మతాచార్యుడు శారనిల్లాడు. అతడు శరీరం 
నిండా బూడిడ పూనుకుని (త్రిశూలం ధరించి, వుశెను చేత్తో వట్టుకొని 
వచ్చాడు. * నరబిలుఅను యిచ్చి, వ్యరటి మద్యం పేవిస్తే తప్ప 
భైరవుడు నంతృప్తి పడడు ? సీ వెందుకు ఈ మతాన్ని "అండిస్తు 
న్నావు' అని ఆ కొవాలికుడు శంకరునితో వాదించసాగాడు. మాటము 
ముదిరి, శంకరుని వెంటనే పస్తున్న సుధన్వుడనే రాజు, ఆ కపాలి 
కునితో యుద్ధానిక్‌ తలపడి, అకవివి చంపి చేశాడు. కకచుడను మరొక 
కొపారీకుడు చచ్చి యుద్దానీక్‌ తలపడ్డాడు. సుధన్వుడు అతనిని కూడా 
సంహరించాడు. ఈ విధంగా అనేక కాపాలిక ఛాక్రేయ మతస్థులను, 
రాజుల సవాయంతో శంకరుడు సంహరించి, ఆ మతాల్ని అణచివేసి 
సట్లు గాథ లున్నాయి, 

శన, వై షన విఖేదాలమ శంకరుడు ఖంకించాడు. దొందూ 
మకంలో ఆరాధీంచీబడే దేవతలందరూ నమానులేనవి, ఎక్కువ తక్కు 
వల (సన్తి తెచ్చి ద్వేషాలు పెంచుకోరాదని బోధించాడు. శివుని, 
ఏమ్హుచి ఇద్దరిపి కీశిస్తా స్టోకాలు రచించాడు. 

హొందూనుతంలోప్‌ వివిధ శాఖఇమధ్య సమన్వయం కుదర్చడా 
నికి ఒకవైపున (వయత్నంచేస్తూ మరొక పైప్లన బౌద్ద, జై నమశాలను 
₹ంథరున తీవ్రంగా అండించాడు. వేదాలను ఉసవిషళ్తులను [వమా 
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ఇంగా అంగీకరించడం హిందూమత శాఖల కన్నిటికీ సాధారణ (ప్రాతి 
పదిక. బౌద్ధ, జైన మతాలు, వేదాలను (వమాణంగా ఆంగీకరించవు. 
బోద్ద, జై స్ట 'వేతస్టులతో వాగ్వాదాలు చేప, మధ్యవర్తులుగావున్న 
రాజాలు, “ంకరుని స్‌క్షాన తీర్పు యిచ్చిన తర్వాత, విజయ సూచకంగా 
భౌద్ద, జైన మతస్తుల ఆస్తులను, మఠాలను శంకరుడు స్వాధీనం చేను 
కున్నట్లు పెక్కు "ఉదాహరణ లున్నాయి. 

గొచలవిభేదాలపట్లి శంకరుని వై ఖరిని తెలియజేసే ఒక గాధము 
పరిశీలిద్దాం, ఒకరోజున ళంకరాచార్యులు, శిష్యులతో కలిసి కాశీలో 
-ఉదయాస గంగానదికి స్నానానికి వెళు శున్నాడు. *ఏదురుగా ఒక హరిజమడు 
కుక్కను పట్టుకుని వస్తున్నాదు. వెంటనే కంకమవి శిమ్యలు, అకవివీ 
చూపి * ద్రాహ్మణులు "వస్తున్నారు. పక్కకు తవ్వుకోవలపింది, అవీ 
హెచ్చరించారు. అంతట ఆ హరిజనుడు ఇలా (పక్నించాడు, “అంద 
రిలో ఉన్న ఆత్మ ఒకే కదా. ఎందుకీ భేదభావం?” ఈ వాదనకు 
శంకరుడు ఆళ్నర్యపడ్డాడట, ఆ హరిజనుడు చెప్పిన మాట వాస్తవమే 
నని, అద్వైత సిద్దాంతాన్నమసరించి కులభేదాలు పాటించ గూడదవి, 
అయితే 'తంకటి అదె దై గతసిద్ది మవ కింకా లభించలేదు కనుక, లోకవ్యప 
హారానికి మనం కట్టుబడి కులవిభేదాలను పాటీంచవలపి ఉంటుందీవి 
ళంకరుడు తన *మ్మ్యలకం సమాధానం చెప్పాడు. లోకవ్యవవారావికి 
కట్టుబడి ఉండాలనే రాజీధోరణ ఒక వై పున, పాంఘిక నియమాలకు 
అతీఠంగా ఊహించగల విశాలదృష్టి “ఆలవర్చుకోవలపి ఉంటుందవి 
మరొక వై పున, ఈ రెండూ పై సమాధానంలో దో్యోతకమపుతువ్నాయి. 
కాగా శంకరాచార్యుని శిష్యులందరూ, కులాబారాలను పమర్థిస్తూనే 
వచ్చారు. ఆఅచె్వెత తాత్విక ధోరణిని, కులభేధరాలకు అకీతంగా వీ "ర్రెంప 
చేయగల విశాలదృష్టి ఎక్కడా కవఐబడలేదు. 


శూన్యవాదం అ ద్రై్మతవాదం 


శంకరుని మత సంన్క.ర ణకంటు (ప్రధానమైనడి. ఆయన కాత్విక 
పిద్ధాంతం, హిందూ తత్వశావ్తంలోని వివిధ శాఖరికంట ఉప్నతమైన 
దిగా శంకరువి ఆదె దత్‌ పిద్దాంతం, నేటి భావవాద తాత్విక (ప్రవంచంలో 
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గుర్పించదిడుతున్నది. భారతీయ తత్వశాస్త్రం అం'పే అడె డ్రైత మేగన్నట్లు 
(ప్రపంచంలో భావించబడు తున్నది. కనుక అద్వైత శాత్విక సిద్ధాంతాన్ని 
గురించి లోతుగా పరిశీలించడం అవసరం. 

శంకొరాదా ర్యునికి పూర్వమే, ఆది కత ధోరణులు తలయె త్త 
సౌగి? వి. (కీ. క. 6650 లో జీవించి, వాక్యపదీయమను తాత్విక 
ఇగంథావ్ని రచించిన భర్తృహరి. ప్రారంభంలో మాధ్యమిక వాదానికి 
కందిన బొడ్జీమ తస్పడుగా పండి; తర్వాత, అడె రైవత శేడాంతిగా మారాడు. 
(1 జహి "అనేకసార్లు జ్‌ జొద్దమతాన్ని స్వీకరించడం, వదలడం జరిగిం 
డసీ, చివరకు ఆదై ్వతీగా మరణించాడ వీ-ఈ-_సింగ్‌ అనుచైనా యాతి 
కుడు తెలియజేస్తున్నాడు. 

భర్తృ ఢాకివలెనే (డీ. శ. 700 (ప్రాంతంలో జీవించిన గౌడ 
పాదుడు. మోడ్చాజౌద్దమతం పట్ల విశేషాభిమానం కలవాడు. గొడపాదుడు 
శంకరవి గురువై ఫ్‌ గోవిందు గురువు: అనగా శంకరునికి పరమ 
గురువు, విస్కృతివథావ పడిపోయిన అ_ధ్వైత ధోరణిని ఉడ్డరించిసవాడు 
గౌడపాదుడేనవి, శంకరాచార్యుడు అనేక సందర్భాలలో ్ఞామించాడు. 
గౌడపాదుడు, నాగాద్దనుడు వాడిన అనేక తాత్త్విక పదజాలాన్ని అదే 
రకంగా వాడే వాడు. తన మాండూక్యకారికలో అశేకచోట్ల బుద్ధుని, 
గొరవవ్నరన్సరి ౦గా (పస్తావించాడు. గొడపాదుడు (ప్రారంభంలో 'జొడ్డ 
మతస్టుడవి కొందరు భావిస్తున్నారు. 

అదై ్యకావికి. శూస్యవాదానికి పోలికలు వ్యకా్యసాలూ, రెండూ 
ఉన్నాయి. 

సక్యాస్న్‌, వ్యావహారిక సత్యం, పారమార్థిక సత్యం అనీ శంకరుని 
విభజన వివ పృత్తినత్కం, పారమార్దికసత్యం అని నాగార్జున విభజన. ఇది 
పోలిక. పారమార్థిక సత్యం అంతీమ పరిశీలనలో భాన్యం అని నాగార్డు 
మని వాదన. శాశ్వత (హ్మ్‌ పదార్ధం ఒక్కపే పారమార్థిక పత్యో 
మని శంకరుల వాదన, ఇడి వ్యత్యాసం, 

సత్యాన్ని రెండుగా విళజించుట. ఉభయులూ చేపే పొరపాటు. 
అంతకు ముందు ఫి తాత్విక ధోరణివి బట్టి విభజన చేయలేదు. ఈ విభ 


ఆన వూర్తి అశాస్త్రీయం. మానప్పని “టె శ్రవృత్తులు సక్యావికి గీటు 
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యి కొడు. మానపునితో 1వమేయంలేని భౌతిక వా _ర్థవిక సత్యానికి 

ఈ పునాదిని వదులుకున్న కూన్యవాచ, అద్వైత వాదాలణురెండూ 
పోయి పోయి, తత్వళాప్రంలో అనేకమైన సుడిగుండాలు సృష్టించాయి. 
అవి వినూత్న సరీళోధనలనే “"భమలను సృష్టించాయి. దునో వికా 
పావికి తోడ్ప్చడ వలసిన తత్వ శాస్తాంవ్ని మాయూజాల సృష్టికి సాధన 
జేశాయి. 


విజ్ఞా నవాదం 
మేధావులలో అనాడు (పబలంగా వున్న మరొక చణ 
విజ్ఞాన వోచం. పిజొనవావ జొడ్డాదిక, ఆడి బొర్దానిః హస్తి మశ కాంకకం 
ఇ పపంచం వాస్తవమని అంగీకరించింది .విజ్ఞానవాదబొద్దం 
ప్త వికకను నిరాకరించింది. ,పతి వస్తువు ఉనికి క్షణ్‌క్‌మని 
క్షణంలో అది రూపాంతరం చెందురుందని అడి బౌడ్డ తెలియ 
జేనుంది వీజానవౌదం పె వాదనలో మొదటి భాగాన్ని మాతం సీకి 
రించి దూ an bo) 
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వేసింది బాహ్యా వస్తువులు మానసిక ఛ్రైవృడ్తులలు (పతిబిందాలుమా త్రమే 
నవి మానసిక (సవృత్తు కలయికకు, ఆలయ విజ్ఞానం అని విజ్ఞాన 
వాదులు పేరు పెట్టారు. 

వీరు బాహ్య పపంచప్ప ఉనికిని పూర్తిగా నిాకరించే ఆక్యా 
శయ ఖభానవాదులు, 

శంకరులు పీరి వాదనలను, తర్కాన్ని ఆధారంగా బేసుపవి 
విమర్శించారు. బావ్యూ సస్తుపులు కేవలం స్వాప్నిక నత్యములవి (కోసి 
పుచ్చుట పరికాదన్నారు. అన్నం శివ్నప్పుడు కడువు వీండుతున్నదీ- 
గోడ తలకు తగిలినప్పుడు దెబ్బ తగులురున్నది. కమక అన్నం తివటం, 
గోడకు ఢీకొనడం స్వాప్పికనత్యా లెలా కాగలవు. వీవిక్‌ శంకరులు, 
వ్యావహారిక సత్యం అను ఒక కొత్త మాటను పాడారు. అటు స్వాప్నిక 
సక్యావికి, ఇటు ఫారమార్థిక సత్యానికి ఇది మధ్యే మార్గం. 
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బౌద్ద విజ్చాసవాదులను విమర్శించే సందర్భంలో, శంకరుడు 
బాహ్య పపంచ వౌ స్పవికతమ అంగీకరిస్తున్నాడా అనిపిస్తుంది. కాని 
వ్యావహారిక పళ్యానికి, “మిధ్య” అవి శంకరుడు పెట్టిన పేరు. దాని 
కిచ్చిన విర్వచనం చూసినపుడు యీ (భ్రమ తొలగిపోతుంది... వేద 
ప్రామాణ్యాన్ని వీరాకరించన బొద్దులను వినుర్శించుటకు మాత్రమే 
స్వాప్నిక నసత్యంకంజ భిన్న మైన వ్యావహారిక సత్యాన్ని శంకరుడు 
పతిపాది ౭చాడు. ఆ పని ముగీసేన వెంటనే, దావివి “మిధ్య? అని [తోసి 
పుచ్చాడు, మూలంలో బౌద్ధ విజ్ఞానవాదుల వలెనే, శంకరుడు కూడా 
అక్మాశయ ఖాన వాదాన్నే (పతిపొదించాడు, 


పదార్దం వా స్తవమా? కాదా? 


పదార్థం, భాపం ఈ రెంటిలో ఏది (పాధమికం అన్న సమస్య, 
తత్వశాస్త్రాల్‌ కన్నిటికి ప్రాథమిక సమస్య. బౌద్ధ, జై నమకాలు, 
సాంఖ్య, వై శేషిక దర్శనాలు, పదార్థం వో _స్పపమనీ, *అనొద సిద్దమనీ, 
ఇది నవరిచేతా సృష్టించలేదసీ అంగీకరించాయి, కాని అదె 'దైైతమళం, 
బదార్థం వౌ _స్తవమన్న (పాథమీక నక్యాన్ని నీరాకరించింది. ఆలా 
విరాకరించటాపీక్‌ శంకరా చార్యులు ఈ (కింది వాదనలను (ప్రతిపా 
వంచాడు; 


[పపంచం అంతా చైతన్య సహీకమెంది. ఒక పథకం (వకారం 
ఉడ్లేశేం ప్రకారం యిది వడుస్తున్నదిం 


ఇట్టే పసంచావిక్‌ మూలకారణం చె చై తస్య రహితమైన జడ 
వదార్థం కాజాలదు. కసుక పవర్థం పరిణామంచెంది చె చైతన్యం ఏర్పడు 
శుందవ్న చార్వాక వాదం, అజుసంయోగంవల్ల పరిణామం జరుగు 
శుందన్న నై శేషికవాదం రెండూ తప్పు. పాంఖ్యూలు పురుషుని అంగీక 
రించిన సృష్టేకర్త ర అయిన ఈశ్వరుని అంగీకరించరు. చై శన్యాన్ని 
అంగీకరించి? వృష్టిక ర్థమ అంగికరించకపోపడం న్వయం బాఛికం. 
మఘమటనలన్నీ కజకముంపే, కార్య కారణ సందింధంద్వారా సృష్టి జరుగు 
తుందని బౌద్దుల వాదపం క్షణీకమైనదేచీ సత్యము కాజాలదు, పపంచ 
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మంతా ,_బహ్మమయం. (బిహ్మ పపంచంకంజ అతీతుడు, (బ్రహ్మ 
ఒక్కా సత్యం. పదార్థం, పపంచం అంతా అనత్యం _- ఇదీ 
అద్వైటల వాదం, 


ఈ విషయాన్ని హేకువాచం ద్వారా విరూపించటం సాధ్యమా ? 
సాధ్యం కాడు? కనుకనే, గక పమాజణమే పరమ (పమా౭మసీ, ఉపని 
షక్తులపట్ల దృఢవిశాఃసం ౬ డ్వైత సిడ్డాం తానికంతా మూ మూలమనసీ శంకరా 
చార్యుడు పన సొదించాడు. 'తరటపొా ఎడిత్యం ఉపనిషత్‌ సావావ్ని 
'గహీంచటానికేగాని, తరస్కరించిటానికి కాదు. తర్యం ద్యారా 
అహ్మపడార్థ విరూవఆ సాధ్యంకాదు. అలా సాధ్యమని నీరూవింద 
వ స్యాయశళాస్త్రాన్ని శంకరుడు ఖండించాడు, 


గ 


హ్మ అంటే ఎవర ౪ సృష్టికర్త రదేనా ? అయితే ఈ సృష్టి 
ఎందుకు పన్లు? (బహ్మకు కూడా రాగడ్వేషాలు, మానాభిమానాలు 
వున్నవా? 'బహ్మ సొకొారుడాా నీరాకరుడా? సగుణుడా, నిర్గుబుడా? 

ఈ (పక్నలకు అద్వైతం యిలా సమాధాన మిస్తుంది : హ్యాన 
హారిక దృష్టిలో వృష్టిక ర్త ఈశ్వరుడు, కనుక ఈశ్వరుడు, ఆ దశలో 
సాకారుడు, సగుబుడు. హౌమావ్య | సజలు డేవువి పూజించటం, విగహా 
రాధన చేయటం వ్యావహారిక దృష్టిలో సమంజస సే 


ఇది అఖండ సత్యం కాడు, సృష్టి ఈశ్వరుని తటస్థ అక్షణం 
మా త్రమే స్వరూప లక్షణం కాదు. అవగా యాడ్యేచ్చి కంగా 
వచ్చిన లక్షణం మ్మ్యాకమే. ఒక గొ_రెల కాపరీ నాటకంలొ రాజూ 
వేషం ధరించినంత మా్యతాన నిజంగా రాజు కొన'పే, విరాకారువై 
బహ్మ, యాచ్భచ్చికంగా సృష్టికర్త ర బాధ్యతను నిర్వ ర్రించినా, హని 
ఆనలు స్వభావానికి ఏమీ భంగంరాదు. ఆయితే అసలు "స్వరూపం ఏది? 
పత్యం. జై జానం, ఆనంకం --[(బహ్మ అసలు స్వరూపం. ఆసలు స్యరూ 
పాన్ని (గవహాంచాలం'పే, మనం పారమార్థిక చృష్టి అలవర్చుకోవాలి. 
ఈ అథండస త్యాన్నీ, లొకికపదజాలంతో వర్ణించడం కూడా సరికొదు. 
అందుకనే ఈ పర్మజహ్మము, నిరాకార, విర్లుణ, విరంజవ అనే వ్యతిడే 
కారాలలో మాత్రమే (గహించగలం (ఆకారం, గుణం మోర్చులేవి 
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పదార్థం) వ్యావహారిక దృష్టిని అధిగమించనిదే, పారమార్థిక దృష్టి అల 
వడదు. సామాన్య్యపజలు, (గామడేవతల దగ్గరనుండి శవువి, విష్ణుని 
వరణ వివిధరూపాలలో పూజించటంలో తప్పులేదు. అదే పరమ సత్య 
మవి న్యూకం (భ్రమించకూడదు. పారమార్థిక దృష్టిని అలవరుచుకునేం 
దుకు. విరంతరం కృషిచేయాలి. పారమార్తిక దృష్టికి జ్యావహారిక దృష్టి 

ec ఇ ణా 
ఒక్‌ మెట్టు, చక, 
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పన్నైండన అధ్యాయం 
ఆత్మా( శం భావవాద 


నెరాకొక విప్రణ స సర(బిహ్మ, ఈ సృష్టివి ఏందుకు చేసినట్లు + 
సృష్టి మాయజఆనె అజ డ్రైకకులవాదన. మాం|తికుడుు కనుకట్టు విద్యా ద్వారా 
రూపాయిలమచేసి, మామిడిమొక్క.లను మొలిపించి (వీజలను మోన 
సర్చిగల్డా, మాయావియైస పర్శబహ్మ్యా, తన మాయద్వాకా సృష్టిని పొగ 

న్నాడు. ఈ నృషి “నిజమని మనం (భమిన్తున్నాం. దరబజ్‌ కాకు అట్టి 
pen చీకట్లో తాడునుచూసి, పాము అవి (భమించన్షే (రజ్ఞా 
సర్న్నభాంతి,) యా భమ ఏర్పడుకున్నది. ఈ (భాంతిని ఆదై కతులు 
అవిద్య ఆని పిలిచారు. 
చ్‌ూయ ైహా్టికు నవాజమైన యాడ్భచ్చికి లక్షణం. అగ్నిని. 
చహనళ కిని వేరుచేయటం సాధ్యంకానట్లు, (దిహ్మమ, మాయను చేరు 
చేయటం సాధ్యంకాదు. ఈ మాయనే అదై్వైకులు ఒకొక్కసారి 
వక్ళతి అని కూడా వాడారు. 

వీరాకార నిర్గుణ సర(బిహ్మ్య, మాయద్యారా పాకార వగుణ 
1వవంచావ్ని యెలా సృష్టించ గలడు? సాధ్యమా? తేర్కసూ తాల ద్వావా 
థిరూపించ గలమా? ఆదై వికులు కొన్ని ఉపమా వాలద్య్వారా ఇదిషిరూవంచ 
యత్నిస్తున్నారు. చందటింబం ఒక్కటే! వేర్వేరు ఆద్దాలలో వేర్వేరు 
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రకాలుగా స్పష్టంగా. అస్పష్టంగా కదలుతున్నట్లూ స్థిరంగా వున్నట్టు 
కనబడ్డ సే, అపద్య ఆను అద్దం చై సరబహ్మ (పతి బీంజాలు పడుతుం 
టాయి ఈ పతివింబాలే విపధ జీవులు, జీవులలోగల (సత్యగాత్మలు. 
ఇది వింది (ప్రతిబింజవాదం. 

అనంతమైన పర్మదిహ్మ, మాయచే కొన్ని పరిమితులలోకి, ఆకా 
రాలలోక్‌ కుదించ బడుతున్నాడు. ఆతనీ బింబ (ప్రతిబింబాలే ఈ వికాల 
సృష్టి. అనంకిమైన ఆకౌకం, ఒక గదిలో కండలో. పా[తలోకుడించ 
బడినశ్లే అనంత పరబహ్మ వివిధ జీవులలోను కుడించబడుతున్నాడు. 
ఈ పరిమితులను, అడ్డుగోడలను గుర్తించి, వాటికి అతీతుడై న పర 
1బహ్మాను (గహాంచుశే జీవితలక్ష్యం.. ఇది అవచ్చేదక వాదం” 


మూయవలస సృష్టి యేర్బడుతుందని చెప్పే అద్వైతులు, మాయతో 
కూడిన పర(బహ్మను నాqగు దశలుగా విభజీస్తారు. స్పష్టికీ 
పూర్వం, మాయ యింకౌ ఏర్పడక పూర్వం పర(బిహ్మా, ఈశ్వరుడు- 
ఇతడు నర్వవ్యాపకుడు- సర్వతంతుడు. నృష్టించగల శక్తఉన్నది.కొని 
వివియోగంలోకి రాలేదు. విగూఢశ కక్తిగా మాత్రమే మే అదిఉంది. మాయతో 
కూడిన పం; బహ్మ హీరణ్యగర్చుడు ఇది రెండవదశ. సృష్టి పూర్తి 
అయిన తర్వాత, చరాచర జీవ(సపంచంతో కూడిన సర్యదిహ్మా, వైశ్యా 
పరుడు లేక పరాట్పురుషుడు: ఈ మూడుదకలు గడిచిన తరువాత, తిరిగి 
కొన స్వస్టికిక్‌ వచ్చినప్పుడు పరబహ్మ్య. ఈ పరబహ్మ పరిణామాన్ని 
గాఢనిద్ర, కలలతో కూడిన వి|ద్క మెలకువ_అను మూడు దశల (కింద 
కాడా విభజీంచి వినరిస్తుంటారు. 


సృష్టి వాస్త సవమా ? 


నృష్టి వాస్తవమా, కొదా? "పకకి సరుషుల సంయోగంపల్ల 
వరిజాముం “జరుగుకువ్నదవి చెప్పిన సాంఖు్యలు, పరిణామం వా స్తవ 
మని అంగీకరించారు. అయితే కార్యం, కారణంలో నే వీజరూవంలోనే 
ఉంటుందివి, కమక ఇంతకు పూర్వంలేవి నూతనత్వం ఆవిర్శవించటంి 
అసంభవమవి అన్నారు. 
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సరికామంలో నూతనత్వం ఏమీ లేదు ఆనే సక్కార్యవాదాన్నీ, 
శంకరాచార్యులు అంగీకరించి, నూతనత్వం ఆవిర్భవించటంలేదు కనుక, 
అనలు పరిణామమే వాస్తవం కాదనీ పరిణామం అంత్లో మిధ్య అనీ 
తేల్చి వేశాడు. ఈ వాదాన్ని వివ కవాదిం అంటారు. శంకరుని వాదం 
యుద్‌? 


కుండ, దున్ను (సస్తుతం! ఒక పే. ఉంగరం, బంగారిలు 
వస్తుతః ఒకటే. రూపంలో మాతమే తేడావంది. రూపంలో వచ్చిన 
శేడా వా _స్థవమని అనగలమా ? కొ _త్రదనం ఏమీ ఆవిర్భవించడని ఒక. 
వై పువ అంగీకరిస్తూ, రూసంలో మాతం కొత్తదనం ఆవికృవించింది 
అనటం సరిదైనదా? కాదు. ఈ రూపంకూడా ఇంతకు పూర్వం ఉన్నదై 
పుండా€౬? లే? భమ అంి పుండాలీ, 


కంటికి కనబడే ఆకారామ్ని, భమ అవి తోసివేయటం సాధ్యమా?" 
బాహ్యాదృష్టికి ఇది సాధ్యంకాదు. తార్కీక దృష్టికీ స సాధ్యమే, ఆకొరం 
పమ్హపు యొక్క అవస్టాభేదం తప్పు మరొకటి కొడు. అట్టి ఆకారంలో 
వచ్చే మార్పు చార్మి కదృష్టా ఫ్యా వాస్తవమా? కొడు. 


బాహ్యదృష్టీక కొన్ని రూపవిభేదాలు కనబిడ్డా ఈ జేదా 
లను వాస్టవ సత్యాలుగా భావించరాదు,మార్చు అంతా అవొ_స్పవం.కొవ్నీ 
మార్చులు, అవక్యాలని మనం శేలికగా తెలుసుకుంటాం. సూర్యుడు 
కదులుతున్నట్లు కనబడతాడు. కాని కదలటంలేదవి మనకు తెలుసు- 
కుండ, కుర్చీ, వేరువేరు వస్తువులుగా బాహ్యదృష్టికి కనదిదేమాటా 
మాట విజం. శారి..కద్భష్ట్యా ఆ రెంటికి గల భేదం చా స్టనమైనడి 
కాదు 


వన్తువు, రూపం, రెండూ మారుతుంటాయి ఆనీ బొడ్డం, వస్తుప్పు 
మారదు, రూపం మాతం మారుతుందని సాంఖ్యం, వస్తుష రూపం 
ఏదీ మారదు. మార్పు కేవలం మిధ్య అవి ఆదైనకం. | 
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వాస్తవికత ఆంటి ఏమిటి? 


ఇంతటి అయోమయ ధోరణులకు కారణం వాస్పవికతను గురిం 
చిన అద్వైతుల పొరపాటు అవగాహన ఏది వాస్తవం, సత్యం అనే 
వశ్వ్నకు, శంకరాచార్యులు ఇలా అంటారు 

కుండ లేక ఉంగరం ఒక పస్తువు, నిజానికి కుండ మట్టి యొక్క. 
ఆకారవిశేషం మాతమే. అసలు వస్తువు మట్టి. అలానే బంగారం. 
కొని నిజానికి మన్ను, దింగారంకూడ అసలు వస్తువు కౌదు. అవికూడా 
అనేక మూఅసదార్జాలు కలయికవల్ల ఏర్పడే వస్తువులు వూ్యతమే. ఆ 
మూలపదార్థాలు ెతం అనేక వికొరాల (మార్పుకు లోనవుతూ 
వుంటాయి. కనుక అవి ఆసలు వస్తువులు కావు. మార్పులేకుండా అన్ని 
వస్తువులకు మూలమైన చేరో అడే వాస్తవికత సత్యం. డవికి. “నత్త” 
ఒక్క- టే అన్ని పదార్థాలకు మూలమవి ప్తె విచారణద్వారా తేల 
గలడు, పడార్ధం అవాస్తవం, ఆ పదార్ధం యొక్క ఉనికిమ్శతం 
చొస్తనం 

జగళ్తులోని చరాచర వస్తువులకు భౌతిక మానసిక (ప్రపంచాని 
ఆంతా ఉపేక సామాన్య లక్షణం. భౌతిక వస్తువులకు మాత్రమే 
కోద్కు (కాంతికి వైఠం ఉవికి వున్నది. 

ఉవికిక (వత్తు) ఆకారం లేను. వేర్వేరు ఆకౌరాలలో కనబడు 
ఈంది. విథౌగాలు లేవు. అనేక విభాగాలుగా కనబడుతుంది. ఇది అనం 
శం. కావి కొన్నీ పరిమికులలో వ్య క్షమౌతుంది, దానీక్‌ మార్పులేదు 
కావి మాగుతువ్నట్లు కనబడుతుంది. ఇది నిరాకార, విర్వికార నిర్విశేష 
వర బహ్మా. ఇది ఒక్క. పరమసత్తు, పారమార్థిక సత్తు. 

ఈ వపరమపకత్తు చై తవ్య సపాతమా * రహతమా * ఇది 
వ్యయం (వకాశమాసం. ఇది ఆన్నిటిలతోను ఉండేది. డీనిబో వె రుధ్యాలు 
లేన్న. ఇది విరంతరాయం (ఆనువృ శ్రిగా) జీవించి ఉంటుంది. 

[వవంచమంలకా మాయ, మిధ్య, అందుకు నందేహం లేదుశకావి 
ఆలా అమకుంపే లోక స్యవవార ౯లో మనుష్యులు ఒక్క అడుగు 
చూడా వేయలేరు. కనుక శంకరుడు, సత్తుమ మూడురకాలుగా విభజించాడు. 
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మవ అనుభవా అన్నిటినీ మూడు రకాలుగా విభజించవచ్చు: 
(00) 5౯ నం ఏవో అనేక వివయాళలు చూసాం. నిద మేల్కొన్న 
వెంటనే, అవి 'అసక్యాలని శ్రగహిస్తాం, ఇవి క్షబీకమైన (భాంతిని కలిగి 
స్తాయి. ఇది | పాతి భాషీక నచ, re మనం మేల్కొని ఉన్నప్పుడు, 
విక? జీవితంలొ అనేక అనుభవాలను పొండులాం. ఈ అనుభవాలే మన 
లౌకిక జీవిశానికంతా పునాది. పీవివీ విరాకరించటం అసంభవం. కనుక 
ఇవి ఆంతా వ్యావహారిక సరు. (శ) ఈ అనుభదాల కన్నిటిక్‌ అంక 
ర్ఫూతమైస, చోలనరహిత మేసే సను, జ్రానదృష్టి ద్వారానే తెలును 
కోగలం- ఇది పాఠ రమార్థిక “నడ్తం 

ఈ వాచసలోని బళహీన తను నై య్యాయికులు నికితంగా 
విమర్శించారు. 

వ్యావహారిక సత్యం (పాతిపడికగా. స్వాప్నిక నత్యాన్ని విరాక 
రిస్తున్నాపు. మరొక ప్రాతివడికపై వ్యావహారిక సత్యాన్ని విరాక 
రిస్తున్నా వు. ఇది తర్యబిద్దంగాదు, సత్యం మానని స్థాయీ భేవముచే వర్ద 
యించవిడునది కాదు. అది ఖొౌతికం, 

మానవుడు రూపొందక ముండే భౌతిక (పపంచం ఉంది, భౌతిక 
సవపంచం మండ్కు మానవుడు తర్వాత, ఈ మౌలిక సక్యాన్నీ (కోసి 
పుచ్చ. టం, అడై తంలోని (పథాన లోవం. 


డో 
నస్తువు = గుణములు 
వస్తువుకు, దానీ గుణములకు గల సంబంధాన్ని శెలిసికొమట 
తత్వ కాస్ర్రంలోవి ప్రధాన సమస్యలలో ఒకటి. 
శంకరుడు యిలా వాదిప్తాడు; నేను చూస్తున్నాను, వేమ వించు 
న్నాను, వేను నడుస్తున్నా మ. అవి అంటారా నేమావాగానిదపోయి 


వామా-చేదూచుంచికలగన్నామ అని అంటాం. అవగా జా ఎగచావస్థ, 
నిదావస్థ. స్వప్నావస్థ అన్నిటికీ అరీఠమైన “నేను” ఒకటి ఉన్న దప్ప 
మాచేగదా. మరొక హిదవన : వీరు, ఆవిరి మంచు మూడు రూపాంతర 
ములున్నవి. ఈ మూటిక్‌ మూలం ఏది ? కొందరు వీరవవచ్చు, కొందరు 
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మంచు అనవచ్చు, మరికొందరు ఆవిరనవచ్చు.అది వారి దృష్టి భేదము 
ననుసరించి ఉంటుంద. కనుక అడి అనిర్వచనీయం, అనిర్వచనీయ 
జ్ఞానాన్ని బోధాతీత జ్ఞానం ద్వారా మాత్రమే తెలుసుకొనగలం, 

ఇందులో మొదటి వాదనను పరిశీలిద్దాం... జాగదావస్థ స్వప్నా 
వస్ట. వ్యిద్రావస్టలలో జీవించివున్న వ్యకి క్‌ ఒకడున్నాడు. ఆ జీవించి 
షవ్న వ్యక్తి క్రియ “నేని “నేను కూ. నొ ా కార్యములకూి గల సందం 
ధం అవయవి-అవయవములకూ గల సందింధం. 

ఇది ఒక గతితార్కిక సంబంధం. కీ. శ, 200 నాటి బౌద్ధఖిక్షువు 
నాగపేనుడు, ఈ సంబంధాన్ని ఇలా వివరించాడు : 

“అవేకమైన భాగాలు, చ(కౌలు, అసనము, గు[రాలు, సారధి 
మొదలె లై నవన్నీ | కలిసి వున్నప్పుడే రథం ఏర్పడుతున్నది. అలాగే $2 
రకాలే ప భొతక వస్తువులు, పంచభూతాలు కలిసి మానవాకారం ఏర్పడి 
నప్పుడే నేను నాగపేమజ్జి బొతున్నాను. కనుక కారణ సముదాయం 
వలన ఫలితం కలుగుతున్నది,” అవయవములన్నీ నశిస్తే అవయవి 
కూడా లేదు. 
= వస్తువును దాని గుణములనుండి వేరుచేసి, గుణములు నశించిన 
పిమ్మట "కూడా దావికి ఉనికి ఆపాదించడం శాస్త్రీయ దృష్టికి విరుద్ధం. 
యార్మకిక మైన జడాత్యక దృష్టికి చిహ్నం. 


(పత్యేక ధర్మం = సామాన్య ధర్మం 


(వశేక వన్తువులలో ఇమిడివున్న సామాన్య ధర్మాన్ని తెలును 
కోటానికి యత్నించడం సరియైనదే. అయితే సామాన్య ధర్మాన్ని 
మ్నూళమే గుర్తించి (పత్యేక ధేర్మాలను వీరాకరించడం అశాస్త్రీ యదృష్టి 
ఒక వస్తువు యుక్క (పత్యక పామావ్య ధర్మాలకు గల సందింధం 
గత కార[.క వందింధం ఓక దాని నుండి మరొక దానిని వీడదీయుట 
పాధ్యంకొధు ; 

శంకరుకి పూర్వీకులైన వైశేషికులు, ఈ (క్రింది ఉదాహరణ 
వారా (న తేక, సామాన్య ధర్మాల సంబంధాన్ని నిరూపించారు. 


152 


ఆవు, మేకు గొరె, గుర్రం మొదలె ల నవన్నీ నాలుగు కాళ్ళ 
జంతువులు, ఈ జంకువు అన్నింటికీ సామాన్య ధర్యం, అవి నాలుగు 
కాళ్ళను కలిగి ఉండటం. మిగతా లక్షణాలన్నీ, ఆవు పాలనిస్తుంది. 
గురిం స్వారీ కువయోగ పడుకుంది. మొదలై నవన్నీ పత్యేక ధర్మాలు. 
కొన్ని (పశ్యేక ధర్మాలు కలిగిన వస్తువుల నొక చోటచేర్చి. పోల్చి 
వరిశీలించినప్కుడే వానీలోవి సామాన్య ధర్మం ద్యోతకమౌ తుంది. 
1పకతేేక ధర్మాలతోబాటు, ఏదో ఒకటి, లేక కొన్ని సామాన్య ధర్మాలు 
ఉండటం వలననే అసలు పోలిక సాధ్యమౌతుంది. అస్నీ (పత్యేక 
ధర్మాలే అయి, సామాన్య ధర్మాలు వకపోయినా. అన్నీ సామాన్య 
ధర్మాలే ఉండి, వైవిధ్యం, ప త్యేకత లేకపోయినా పోలిక సాధ్యమే 
కాదు.కనుక (పత్యేక ధర్మాలు, సామాన్య ధర్మాలలో ఒకటి వా ప్రపం, 
రెండవది అవా స్తం అవి భావించటంసరీ కొదు.ఈ రెంటికీ గల వంబంధం 
సమవాయ సంబంధం. ఈ రెంచూ ఆయుత సిద్ద శక్తులు, 


వై శేషికలు, ఈ (కింది ఉదాహరణ లిచ్చారు. దారాలన్నీ 
కలి ప్రే “వాటికి వస్త్రళ్వం పఏర్చ్పడుకున్నడి. గులావీకి ఎరుపురంగు, 
వస్తుషుకు చలనం _ ఈ మొదరై సవవ్నీ ఇట్టే వీడదీయ పీలులేవి 
సంబంధాలే. 

ఆధునిక గతితర్క-ంమాడా (పత్యేక, సానూవ్య ధర్మాలను 
గురించి ఇదే వై ఖరివీ అవలంబిస్తుందిం 

(వశ్వేక, సామాన్య ధర్మాలను విడచీసి, ఒకటి వా సవం, మరో 
కటి ఆవా స్టవం అవి నిర్ణయించ బూనడం అశాస్త్రీయమయన జడాత్మక 
దృష్టిక్‌ చిహ్నం. శంకరుని బౌరపాటు ఇది. 


వైరుధ్యం వాస్తవికతకు మూలం 


*ంకరువిలో వి జడాత్మక దృష్టికి మరకికొప్ని ఉదాహరణలు 
గమనిద్దాం, 


"ొన్లాసక్రో విద్యతే భావక్క నా వాచో విద్యతే నతఃో 
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“మొదటి నుండీ ఏదై కే ఉన్నదో దావికి అభావం లేదు. 
'మొదటీ మండి ఏదై తే లేదో దానికి ఉనికిలేదు." 

ఈ భావం కాడా తప్పు. సృష్టిలో ఇంతకు పూర్వమున్న వస్తు 
వులు నశించి కొత్తవి పుడుకున్నళ్లు మనం నిత్యం చూస్తున్నాం, 
ఇడే భావాన్ని ఆడిబోద్ధులు ఇలా తెలియజేశారు. 

“ఘటనల సముదాయం గొలుసువత బంధించబడి ఉంది. 
ఏదో ఒక కొత్తఘబన నిరంతరం ఆవిర్భవిస్తూ ఏదో ఒక 
ఘటన నళిస్తూ కాలగర్భంలో కలసిపోతూ వుంటుంది. ఆద్యంతాలు 
లేకుండా ఈ పరిణామం యిలా సాగుతూనే ఉంటుంది” (సాగపేనుడు; 
మిలిందపనా 

“శీపించేడి వతిదీ మరణిస్తుంది. పైకి స్థిరంగా కనబిడే పదార్థా 
లస్నీ విజానికి ఆస్టిరములై నవే. వక్యత ఉన్నచోట, ఎడదాటుకూలౌ 
వుంటుంది. ప్రాణం వున్నచో ద్క మృత్యువుకూడా ఉంటుంది,” 

(బుద్దుడు : ధర్మచ్శక _పవర్తన). 

ఆధునిక గతికర్మ,ం యీ విషయమై ఇలా తెలియజేస్తుంది . 

“చిన్న నలునునుండి పెద్ద వస్తువు వరకు, యిసుక చేణువ్ప 
మొదలుకొని సూర్యవింబం వరకు క్కు "ొటిప్టా మొదలుకొని మానవుని 
వరకు ఉనికి లోవికి వచ్చుట. ఉనికినుండి బయటికు పోవుట అనే విరం 
తర (పవాహ'మే, యెడతెగనీ, చలనమే, వరిణామస్థితియే (పకృతి 
అంక.” 

వై రుధ్యం. కదతిక వాస్తవ (వపంచానికీ లక్షణనుని జొద్దుల 
ప్రాథమిక గతితర్కం, ఆధునిక శాస్త్రీయ విజానం కలంతో డగా తెలియ 
జేస్తున్నాయి. మార్చు, కదలిక, నాశనం తేవిడే వా స్తత ఆ అవీ కంక 
రుడు చేవన (స్రతిపాదవ అళాస్తీయం. 


సాపెక్షక సత్యం - అఖండ సత్వం 


దృష్టిభేదమును బట్టి సత్యం ఆధారపడి ఉంటుందనీ, ఆపరు ' 
నత్యం ఆబీర్వచపీయమపో శంకరుని వాదం, మపచ్చష్టీ వరిచ్చిన్నమసీ, 


te 


జ్ఞానం అపరిచ్చిన్న మనీ, పరిచ్చిన్నబుద్ధితో, ఆపరిచ్చిన్న జ్ఞానాన్ని 
సంపాదించడం సాధ్యం కొదని కూడా శంకరుడు వాడిస్తాడు ఇదీ కూడా 
సొారపాపేం 

ఈ సమున్యకు ఆధునిక గతితర్యం యిలా సమాధాన మిస్తుంది; 
దృష్టి భేదాన్ని బిట్టి, ఆధిక్రారి సామర్థ్యాన్ని బట్టి వ్యక్తి గ్రహించే జ్డానా 
వికి పరిమిలులుస్ని జు కాటి. విశ్వజ్ఞానం అఖండ షన్లేసూ ట కూడావ్‌ ప 
వయే. అయితే మనకుగల పరిచ్చన్న, పరిమిత బుద్దితో నే అఖండ. 
జ్ఞానాన్ని తెలుసుకోగలం. అఖండ జ్ఞా కౌనికి, సాపేక్షక జ్ఞానమే కొల 
బద్ద. మరొక నూర్గం లేదు. సాపేక్షక జ్ఞానాన్ని .విరసించి, “అఖండజ్ఞానం 
అపీర్వచనీయం అని చె చెప్పటం శాస్త్రీయదృష్టికీ చిహ్నంకాదు. 

సాపేక్షక జ్ఞానం అంటే, సంశయజ్టానం కౌదు. (భమ కాదు. 
శంకరుని వ్యావ హరిక సచ్తును, ఆధునికమైన సాపేక్షక జ్ఞానంతో 
పోల్చడం సరికాదు. 


జ్ఞానసిద్ధ్దాంతం 


శంకరుని ఇతర న సిద్ధాంతాలవలెనే జ్ఞానసిద్ధాంతం కూడా, వాస్తవిక 

ధోరణులను పూర్తిగా ర్రిగా తిరహ్మిరస్తూరదొ వరకం(ద్రయాలద్యారా, మనం 

(పపంచజ్జాసం 'సంపాదించగలచుని భౌతికవాద జ్ఞాన సిద్దాంతం తెలియ 
జేస్తుంది. 


భారతీయ తాత్విక ధోరణులలోవి వై శేషిక, సాంఖ్య, బౌద్ద 
సిద్దాంతాలు పంచేంద్రియాలను, జ్ఞానపాదనకు మూలంగా అంగిక్‌ 
వచాయి. 1పత్యక్ష (సమాజానికి అవ్‌ (పాధాన్యత యిచ్చాయి. 

శంకరాచార్యుడు, (పత్యక్ష (వమాణాన్ని జ్ఞానసంపాదన కొడ్ర 
మారంగా అంగీకరించినా, (పధానమార్గంగా మాత్రం అంగీకరించ లేదు, 

ఇంద్రియాలు మోసంచేస్తాయి లన్న ప్రాతిపదిక శంకరుని సంథ 
యావనికంతా మూలం, తాడును చీకట్లో మనం పామని భావిస్తున్నాం: 
మన కళ్ళను మనం ఎలా నమ్మడం? ఈ సంళయానికీ వె శేషికులు, 
పూర్వమీమాంసకులు తేలికగానే సమాధానం చెప్పారు. బాహ్యకారణ. 


135 


మైన చీకటివల్ల ఈ (భాంతి ఏర్పడుతున్నదనీ, అద్దె నా ఎల్లప్పుడూ 
జరగదు, అదీ ఒక అసాధారణ విషయం మ్యాతమేననీ వై శేషికులు 
అన్నారు. పూర్వ మీమాంసకులు మరొకడుగు ముందుకువెళ్ళి, విచక్ష 
అను ఉపయోగించకపోవటం మన బుద్ధిలో పం కాని, కళ్ళలో ఏమీ 
లోవం లేదన్నారు. 

శంకరాబార్యుడు యివేవీ అంగికరించదు. తాడును పాముగా 
కావిస్తున్నాం. ఇది నీజంకొదు, ఎదువల్లనం కే, వెలుకురు రాగానే, అది 
తాడు అని తెలుసుకుంటున్నాల, కొని యిది పూర్తిగా అసత్యంకాదు. కణ 
మ్యాతమైనా అది పొము అన్న థభానం కలిగింది కనుక ఇది ఒక అనిర్వచ 
సీయసృష్టి. 

మేనం ఒక కుండను చూస్తాం. అది కుండ అవి తెలుసుకుంటాం, 
భౌతికవస్తువె న కుండ ఉనికివి కంటితో చూసి, మనస్సుతో భావిస్తున్నాం. 
ఇది (పత్యక్షజ్ణానం ఏర్పడే పద్దతి భౌతిక వస్తువుల వా_స్టవికతనే విరా 
శరించిన శంకరుడు ప్రే సద్ధతిని ఎలా అంగికరించగలడు? కనుక శంక 
రాచాడ్యులు యిలా అంటారు: 

మనం ఒక కుండను చూస్తాం, మన మనస్సులో కుండబుడ్డి ద్ది (ఘట 
భావం) ఒకటి అనాదిగా, అస్పష్టంగా ఉంది. ఆ ఘటభావం పెక (వన 
రించి తన కిరణాలను వస్తువువేకి పంపుతుంది, అంతట నునం యిది 
కుండ అని (గహ్‌సప్తాం. ఈ పద్దతిని శంకరుడు “వృత్తి తి” అని పిలిచాడు. 
కుండ (సధానంకాదు. మన మసన్సులో అనాదిగా వస్తున్న ఘట భావం 
(సధావం. 

(వశ్యత్ష, అనుమాన, శద్ది,పమాణాలలో...శద్ది [వమాణ మే (ప్రధా 
నం, అవగా ఉవవిష తలలో చెప్పన డే సరమ ప్రమాణం, ఈపద్దతై నా 
లౌక్‌కవిద్యలమ సంపాదించడావీకి ఉపయోగ పడుతుంది, పరవర్య, 
ఆధ్యాత్మిక నిద్యసంపాదించడానికి ఈ పద్దతులేవీ సనికిరావు దానికి 
శపో వద్దకి, జాననే శ ఏకవవ ఒకే మార్గం, 


“ద్రక్యోగాక్మ, పరమాత్మ ఒకటే, కకక త్వం అసి (ఆదే నీవై 
ఉన్నావు) అన్న వాక్యం అదై్వ్వైతపిద్దాంతానికి మూలం. ఈ జొనాప్నీ 
సంపాదించినవుడు మోక్షం రిఖిస్తుంచ. ఆత్మ సరమాత్మలో శేవమౌ 
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ఈంది. పునర్జన్మ ఉండదు. కొందరు జొనులు జీవించి ఉండగానే ముక్తి 
పొందగలరు. వారు జీవన్ముక్తులు. 

భారతీయ తాత్వికరోరణులలో ఆంశవరకూ పుంటూ వచ్చిన 
వాస్తవిక వాద, భౌశికవాద అంశాలవ్నీటినీ అదె దె్వతమతం నిరాకరిం 
చింది. సంపూర్ణ భావవాద పిద్దాంతా వాక దావినీ “ఏర్పరచింది. వాస్తవ 
పవంచావ్ని “నిరాకరించి తమ ధోరణిని వితండ వాదంతో సమృంచు 
కుంటూ, ఒక (సమాదకరమైన జులోచనా పద్దతిని తాత్వికరంగంలో 
(ప్రవేశ పెట్టినది 


ఆధునిక పరిశోధనలు = అదై (తం 


ఆధునిక పరిళోధనలు, పదార్థం, శక్తి రూపాంతరాలేనని తెలియ 
జేస్తున్నాయి. కనుక భావవాదావికి, భొతికవా దానికి పెద్ద ఆభాకం ఉన్న 
వమకోవడం తహ్పుకొదా ఆనే (పక్న కలగవచ్చు, 

శక్‌, సడార్జాలమధ్య ఆడ్డుగోడలేవీ లేవనీ, ఒకటి మరొకటిగా 
మారుతుందనీ ఆధువీక పరిశోధనలు నిరూపించి, గతితార్కిక మార్గ్యపాశ 
ప్యాన్ని విరూసిస్తున్నాయి. 

శంకరుని 5న త్తొకు చలవం, కదలిక, ఆకొరంలేపు. అదొక జడా 
త్యాకభావన. 

కనుక ఆధువిక పరిశోధనలు, శంకరాదై కాన్ని పమరక్థిస్తున్నా 
యవి ఎంచటం పొరపాటు. 

శాస్త్రీయ విజ్ఞానం ఫలితంగా ఏర్పడిన తార్కిక దృషిని మేళ 
వించుకుని అత్యున్నతమైన (ప్రాపంచిక దృక్పథాన్నిచ్చేది గతితార్కిక 
భౌతికవాదం. గతితర్యరోరణి (పాశస్యాన్నివివరిస్తూ ఏంగెల్ను యిలా 
అన్నారు: “పకృతివి గురించిన ఈ కొత్త దృక్పథంలో ఘసీభవించిన 
పాత భావాలన్నీ _ద్రవీకరించాయి. శాశ్వత మెవి భావించదిడీన 1వతేక్థికత 
లన్నీ అశాశ్వతములని రుజావై నవి (వకృతిజంశా విరంతర చలవంలో 
వరుల యానంలో (Spiral y అనంతంగా ముందుకు సాగిపోతుంది. 

((వక్నకి గళితర్క-ం . పీఠిక - 48 వ పేజ్‌ 
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ఇంతో టిఅకాష్రీయమైన అ డ్ర్వైతం అత్యున్నత తత్వశా ప్ర భ్యాతిసి 
ఏలా పొందింది. 

డానికి కారణం అదై్వ్వైతంలోని తౌత్విక (ప్రాశస్త్యం కాదు, 
అదై్వాతావికి పూర్వం మతళశాఖలలోని అలౌకిక, జుగుప్పాకక, ఆమా 
నుష, హింసాకాంత. అబై తంలో లేదు. ఇందులోని రాజీ దో౭త్రి 
ఎవరికీ తోచిన అక్జంవారు “"కల్పించుకో టానికి అపకౌాశమిచ్చిండి. 


క్ష 


వర్ణ వ్యవస్థను, పూరి రిగణా బలపరచిన అద్‌ చిం, సమకావస 
రాచరిక సామాజిక వ్యవస్థలో పాలకవర్గ, వర్ణ పయోజనా అకు పూర్తి 
ఉసయోగపడ్డది. పపంచం అశాశ్వతం అవేభాఐం, సామాన్య వబ 
జీవిత కష్టాలతో రాజీవ డేట్లు చేయడానికి, పాలకవర్గాల చేతులలో ఒ౬ి 
పాధనగా ఉవయోగవడ్డది. 
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ఆవచైనళ రీవజ్‌పై తిరుగుబాటుగా అనేక తాత్విక ధోరణులు 
_పారంభవే మైనాయి. రామానుజుని విశిష్టాద్వైతం, మధ్యాబాయ్యనీ దెవ్షితం, 
భాస రున్‌ ధేదాభేదవాదం, విల్దాబ్యావి నై డె కకాద్వెతవాడం మొదలైన న 
వస ఈ కోవకు చెందినవే, “శంకరువి 'మోచూవాదాన్ని ఖండించి, 
ఏదో ఒక రూపంలో పపంచ హా స్తవికతను అంగీకిరించడం, ఈ 
కోరణు లన్నింటికీ సామాన్య లక్షణం. ఆంతులేఏ తాత్విక చర్చలను 
విరుక్సాహపఅచి, భ క్టిమార్గామ్ని వేర్వేరు మోతాదులలో వై ధోరణు 
లన్నీ “వజారం జేయ బూమీకున్నాయి. 


పీరిలో ముఖ్యుడైన రామానుజాచార్యులు కీ. ₹. 1017లో 
ఉత్తర ఆర్కా-ట్‌ జిల్లాలోని శ్రీ పెకంబుదూడిలో జష్మించాడు. యుక్త 
వయస్సు వచ్చిన వెంటనే కంజీవరం (కంచి లో యాదవ; (వకాశుడము 
అదై్వత వేదాంతి వద్ద విద్యాభ్యాసం ఆరంభించాడు. ఆప్పటికే రామా 
మజునికి స్వతంత్ర ఆలోచనా ధోరణీ,వె వై స్తవ మతాఖిమాసం ఏర్న్పడివున్న 
ఫలితంగా, యాదవ (పకాళుని ఆదే స్థిత వ్యాఖా్యానాలు, రానూ నుజావిక్‌ 
నచ్చలేదు. ఆవేక సందర్భాలలో గురుశిమ్యుల మధ్య త్వివవాగ్యివాదాలు 
జరిగి, రామానుజుడు తన గురువును వదలిపెట్లాడు. ఈ హాగ్వివాదాలు 
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అంతటితో ఆగక, అద్యెతనిందకు పూనుకున్న రామానుజుని, యాదవ 
వకాజడు హత్య చేయించ బూనుకున్నాడనీ, అతి (ప్రయత్నం 
మీడ రామానుజుడు, తన ప్రాణాన్ని రక్షించుకోగలిగాడనీ కూడా * 
ఆంటారు, 

వైష్ణవ ధోరణి ఆనాటికే దక్షిణ హీందూదేశంలో కొన్ని శతా 
భాలుగా వారా ఫ్టీలో ఉంది. ఆళ్వారు లను పేరుతో పన్నెండుగురు వైష్ణవ 
భక్తులు (కి. శ. 500 నుండి 900 వరకు జీవించి, విష్ణుభ క్తిని (వచార్‌ం 
చేపే అనేక (పబంధథాలు రచించారు. వీరిలో అన్ని కులాలవారు, ఫ్రీల్యు 
పున్నారు. తమ (గ్రంథాలను వీరు తమిళ భాషలో (వ్రాశారు. వీటినీ 
తమిళ వేదాలని వ్యవహరిస్తారు. వీరు కులభేదాలను ఖండించారు, 
పై షవ దేవాలయాలలో పన్నిద్దరాశ్వారులను పేరుతో, వీరి విిగహాలకు 
షూజలు జరుగుతున్నాయి. వీరిలో (సముఖులె న నమ్మాళ్వార్‌, పెరి 
యాళ్వార్‌, ఆండాళ్‌ అనువారి పేర్లు సంస్కృాతీకరించ బడి, అనేక 
కానా కలలోకి (స వేళశించాయి. నమ్మాళ్వార్‌ శశ్రకోసయతిగాను, పెరి 
యాళ్వార్‌ విష్ణుచిత్తుడుగాను, ఆండాక్‌ గోదాదేవి గాను తర్వాతకాలంలో 
మార్చి చేయబిడ్డారు- 

(నజాసొమాన్యంలో చేరూవిన ఈ భ క్తి ధోరణి మాత్రమేగాక 
'మేధాపలలో పైశం వ్యాపించిన భ కరో రజికి చెందిన ఆచార్యులు 
కొందరున్నారు. వీరిలో నాదముని (కీ. శ, 1000). ఆళవందార్‌ 
(యమునాచార్యులు) రామానుజునికి పూర్వులు, 

రామానుజుడు, యాదవ్యపకాశుని అద్వైతధోరణీని వ్యతిరేకి 
స్తున్నాడని కెలునుకున్న ఆశవందార్‌, శ్రీరంగ వెష్టవపీశానికి గురు 
వుగా ఉండేవాడు. తన తదనంతరం, తన పీఠానికి “రామానుజాచార్యూని 
గురువ్ముగాచే యద లచుకున్నాడు. ఇంతలో ఆశవందార్‌ మరణించాడు. జ 


రామానుజుడు పెరియనంచబి అను సండితునివద్ద చె షన సిద్ధాం 
శాల సభ్యసించి కొల(క్రమేజ శ్రీరంగ సీలావికి అధేపతి అయినాడు. 
కొంతకొలావికి రామామజుడు సంసారాన్ని వరిలి పూర్తిగా నన్యసించి, 
కియతిరాజి విరుదుకో, దక్షిణ దేశమంతటా మత పచారం చేయ 
సాగాడు. శెవ, వైష్ణవ మఠాల మధ్య ద్వేషాలు తీ(వంగాపున్న ఆచ 


4s 


గా 


నాడు రామానుజుని జీవితం కాంతంగా సాగలేదు. భీక్షాటనకె. ఇంటింటికీ 
వెళ్ళుతుండగా, ఒక ఇంట్లో ఒక శె వడు రామానుజునికి అసంలో 
విషం సెటాడు, అది తెలుసుకొని లెమామజుడు బై టపడ్డాడు. కంచిని 
పాలిస్తున్న కుళోత్తుంగ చోళుడు (రాజ రాజ వరేందువి కోడుకు) పరమ 
వుడు, వై షన ద్వేషి, తన రాజ్యానికి వచ్చి శివుని ఆరా ధించనల 
ఆదిగా కుభోక్తుంగచో శుడు రామానుజావి ఆజ్ఞాపించాడు. తనకు _పాణా 
పాయం కిలుగుతుందివి శంక ంచి, రామానుజుడు చోళ రాజ్యాన్ని వదిలి 
రహస్యంగా మైసూరు (హోయిసల) రాజ్యానికి వెళ్ళి 12 ఏండ్లు 
అక్కడ తలదాచుకోవలసి నచ్చింది. రామానుజుని తరపున చోళరాజా 
అస్టానానికి వెళ్ళిన పెరియనంచి. కుర తాళ్వారుల కండ్లను, వై ష్రనడ్వేషి 
అయిన కుకోంగుడు పెరికించి వేశాడు. 

కుళోత్తుంగచో కుడు చనిపోయిన మీదట, రామానుజుడు బహి 
రంగంగా డేశ సంచారం పారంథించాడు. ఉత్తర హిందూ స్థానం 
వెళ్ళి, కాశ్మీర్‌ పండితులతో చర్చలు జరిపి, తాను (వాసిన (ఇహ్మా 
సూత్ర భాష్యావికి (శ్రీభాష్యం) వారి ఆమోదం పొంది వచ్చాడు. 
మైనూరు రాష్ట్రంలోని మేలో టేలో చైష్టప దేవాలయాన్ని స్థాపించి, 
సంవత్సరానికొ కసారి హరిజనులకు 1పమేశం ఇప్పించారు. చీర కాలం 
మత (పచారంచేసి (క్రీ.శ. 1187లో రామ నుజాచార్యులు మరణీంచారుం 


రామామజాచార్యుని తత్వ శాస్త్రం విశిష్ట్రాచె తం. తన 
మతాన్ని స్టాప్‌ంచుకునేందుకు, రామానుజుడు (బ్రహ్మ సూ(తాలకు, భగ 
వద్దీతణ, కొన్ని ఉసవిషత్తులకు, వ్యాభ్యాబాలు (వాకాడు అవఏిగాక 
పేహింతసారం. వేదాంత సంగ్రహం, వేదాంత దీపం ఆమ (గంథాలను 
కూడా (వాళొడు, 


(స్ట 


పదార్ధం = పరిలామం 


అవేకవివయాలలోరామామజాడు అధై ్వత పిద్దాంకావ్నిలండించాడు. 
పదార్థం ఆనాదిసిద్ధం. వాసవ మైనది.ఇది ఎపకిచేశా సృష్టించ దిడలేదు. ఈ 
పదార్జెం చరబ్రహ్మలో ఒక భాగం. పర్మ్శదిహ్మలో సే తన్యరషాతమైన 


141 


పదార్థం (అదిత్‌), జ చై తన్య సహితమైన ఆత్మలు(చిత్‌) అంతర్భాగాలు , 
శరీరొన్ని, శరీరాంతర్బాగమైన ఆత్మ నడిపించి నళ్లే, పక్యదిహ్మ,, పపం 
జాన్నంకా నడిపిస్తాడు. (పళయకాలంలో పదార్థం, సూక్ష్మరూపంలో 
ఆవిభ క్షంగా పర(బహ్మలో భాగంగా వుంటుంది. అది (పకృతి. ఈఅవి 
భక్త (ప్రకృతి, పరిజానుక్రమంలో విప్పు, నీరు, భూమి అను మూలపడా 
ళ్లాలుగా రూ పొందురుండి. 


(పక్కకి, ఆత్మలతో అవిభక్త కరూవంలో ఉన్న సక్టబహ్మ కాళ 
ణం; పరిజాదు లికంగా ఏర్పడ్డ (పపంచం కార్యం. కారణంలోనుండి 
కార్యం యేకృడుకుంది. ఈ ము వోస్తవం. కారణ, కౌర్యాలురెండూ 
పరజహ్మలో అంతర్భాగాలే.సర బ్రహ శ దారం, ఆత లు ఈ మూడూ 
అనాదిపిద్దంగా ఉన్నవి. వీటికి మొదలు, తుదలేదు. ఈ మూటిలోను 
చివరి రెండూ పర,బహ్మలో అంతర్భాగాలు. 


ఈ మూ లపడార్జాల కలయికవల్ల, యితర వస్తువులన్నీ ఏర్పడ 
కావ, ఈ మూడు పదార్థాలుగాక, మూడు మూల స్వభావాబున్నాయి, 
సెత్వంంరజస్సు, తమస్సు అనునవి ఈ మూలనస్యభావాలు (పపంచం 
బొవి (వత వచ్లువులోను ఈ మూలపదార్థాలూ, మూలస్వభావాలూ ఏదో 
ఒక విష్పతత్తిలో కలిసి ఉంటాయి. ఈ పరిణామాన్ని (తివృత్‌ కరణం 
అంటారు, 


సాంఖ్యులు, పకృతి, పురుషుడు అనాడిసిద్ధమై వేర్వేరు శట్త 
అవీ, పీటీ కలబుకవల్ల పరిణామం జరుగుకుందసీ వివరించిన సంగతి 
ననకు తెలును. రామానుజుడు, (సకృశివి అనాదిసిద్ధమైన వా_స్టవ విష 
యంగా అంగీకరించాడు. ఐకె, ౯ మానుజువి (పళ్ళేతి, స్వతర్యతళ క్తి 
కాడు పర బహ్క్ర్రూలో అంతర్భాగం, పురుషుడుకూడా సాంఖ్యహాదంలొ 
వలె చైతన్యం మాకం కలిగి కదలికలేని కర్తి కాదు 
వపంచాన్నంకా నడిపించే వర్యదిహ్మ్య. అద్వైతుల మాయా 
వాదాన్ని ఖండించిన రామానుజుడు (పకృతి ఆస్తత్వాన్ని అంగీకరిం 


చినా పాంఖ్యవాదం వెళ్ళినంత మేరకు తనదృష్టిని పొడిగించ లేక 
పోయాడు, 


1&2 


వాదానికి రాదూసుజువి పరణామవాదాపేకి 
_స్పవమవి. ఐతే మార్పు ఫలితంగా 
ఖల వాదన. భిన్నత్వం నూర్పుకు 
శి వమనీ రామానుజుడు అంగీకరించొడు. 
చస్తునె కంలో మారును అరగికరంచకహో ముగా రూపంలో, ఆకో 
౭లో వచ్చే మార్పులను నె సొంభ్యులు, రామానుజాలు అంగీకరించారు. 
చూపును రామానుజుడు మరొక వీఢంగాకూడ షఏవరించాడు. 
ఎర్జబిహ్మ వస్తువు, కేక (ద్రవ్యం- పదార్ధం, ఆత్మలు, ఆ (దవ్యానికి 
నం విళషణాలు, పర బహ్మకు, పదార్థానికి, ఆక్మకు గల సంబంధం 
వవయవన్‌, అవ: చువమలబగ్‌ఐ సంబ పవం వంటి డ:అవ యువి ఎల్లప్పుడూ 
కొన్ని అవచువములతో కూడుకువి ఉంటుంది. అఆవణుప్కీ అవయవ 
చలి మధ్య ఐక్ట్టిత, చిధేనంకూడా ఉన్నాయి.విఖేదం ఇన్నంత బూ[తాన 
వా గ్పవీకతఃం బంగం రాదు పినేదాలు మూడు రికొలు. స్వజొతీయ, 
విజాతీయ స్వగతభేదాలు. ఒకేజాతికి చెందిన రెందు వస్తువులకు గల 
ఖేదం, స్వజాతీయభేదం (ఒక ఆవుకు, మరొక అవ్వక. విరుద్ధజాతులకు 
వేెండిస రెంటి మధ్యగల కేఎం విజాతియ భేఏం (ఆవుకు, గు! రొవికి). 
జర్మబహ్మాకు సా సాట్‌వచే వస్తువు మరొ కట్‌లేదు కనుక, పై రెండు 
భేదాలు పర్మబహ్మ్యాలో లేవు, “కావి వర దిహ్మలో స్వగతథేవం ఉన్నది. 
విరాకార విర్షుజ నింంజనమెన పర్ణబహ్మూకు- నొకొవ సగుణమై మన ఆత్మ 
ళన, విర్టీపమైన ,పకృతిక్‌ 7 గల భేదమే స్యగతభేదం, కాని 'పీవిమధ్య 
భేదంకంట, " ఏకత్వమే బలవ త్తం మైనది. కనుకనే రామానుజన్‌ సిద్దాం 
తాన్ని విశష్ణాచ్వెతం అవీ వ్యవహరిస్తున్నారు. విభేవానీక, ఏకత్వావీ* 
సమానిహోదా “నిచ్చిన న నింబార్కుని (కీ. 1100) సిద్దాంతాన్ని చైకకా 
దైవతం అన్నాష & (Monistic యి. వైరుధ్యాలు లేని వా వాసవి 
కత అన్న శంకరువి షిద్దాంతావికీ వ్యతిరేకంగా వాస్తవికత, 'వై రుధ్యా 
లతో విభేదాలతో కూడుకుని ఉంటుందని రామామజాడు ప్రతిపాదించాడు. 
ఇద్దరూ భావవోద తాత్వికుల నప్పటికీ, పరబిహ్మ ఒక్కచే వాస్తవ 
నత్యం ఆనీ ఇద్దరూ అంగీకరించినప్పటికీ, వత్యస్వరూప EE 
యంలో రామానుజుడు కొంత హేతువాద దషినీ ( వదరి?ంచారు. 
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జ్ఞానసిద్ధాంతం 


జ్ఞాన సిద్దాంతంటో కూడ, శేకతని సిద్దాంతానికి, రామానుజువి 
సిద్ధాంతం విరుద్దం, ఇంద్రియాలు మనలను మోసంచేస్తాయి. ఇంద్రియ 
జ్జాసం పరమ ౨ వమాణంగా అంగికరించలేమన్నది శంకరుని తాన 
పీద్దాంకానికి 1పాతిపదిక. ఇందుకు విరుద్దంగా రామానుజుడు ఇలా 
అన్నాడు: “యదార్థం సర్వ విజ్ఞానం" విజానమంతా నిజమైనడే 
ఒకొ్కంక్కం సందర్భంలో మన “ఇం[దియాలు, మనలను మౌసం 
చేస్తున్నాయి గదా 1 అందుకు రామానుజుడు ఇలా సమాధానం చెప్పు 
తున్నాడు ; 


తాడును పాముగా (భమించే మాట నిజమే- నిజావికి ఇడి పూర్తి 
[(భ్రమకొదు. పాము తాడు రెండూ కూడ నిప్పు, నీరు, భూమి _ అసు 
మూడూ మూలవదార్థారితో కూడుకున్న వే. వాటి విష్పత్తిలోగల తేడా 
వల్లి రెండు రూపాలేర్పడ్డాయి. కొడును పాముగా (భమిస్తున్నామంపే, 
రెరటిలో మా సామాన్యంగా ఉన్న పదార్థాలను మనం గుర్తిస్తున్నాం, 
కొన్ని బాహ్య అవరోధాలవల్ల (చీకటి మొదలై నవి) అ కొద్దిపాటి 
(తమ ఏర్పడుళున్నది. తాడును, పాముగా భావించడంలో TE) కొన్ని 
వంతులు న్యూకమే. వ్వాఫ్టవిక మూలపదార్థాల ఉనికిని గు ర్రించుట 
(వధానం. 


ఇక రెండవ ఉదాహరణ: ఎండమావులను చూచి సెలయేశ్ళుగా 
(తమిస్తున్నాం,సూర్యకిరణాల (పసరణలోని వీటిమంచును చూస్తున్నాం. 
ఆంతనరకూ వా స్థపమే, ఆ ఫసీట్‌మంచును, చెలయేజ్ళుగా భావించటం 
(భమ. 'వెళయేటేలో వీరు, దప్పిక తీర్చుకోడానిక్‌ ఉపయోగవడుతుంది, 
ఎండమావిలో కనబడే సీరు. అందుకు ఉపయోగపడదు. విజొనం 
వాష్త్వవం కాదా అన్నదావికి పరీక్ష ఆచరణే, ఎండమావులలో కద్గీదిడే 
పీర్కు డప్పిశ తీర్చలేదు నమక, దానివి (భ్రమ అంటున్నాం, 


ఆచరణే విక్షానావికి గీటుూయి అమ సక్యాన్ని గామాన జాడు 
అంగీకరించాడు. 


కనక 


(పత్యేక లక్షణాలన్నీ నశించేవి గనుక, వాటికి (హైరాన్యఈ 
లేదపీ, సాధారణ లక్షణాలను (గహించకేే జానావికి మాలపస్‌ ళంకో 
రుని సిద్ధాంతం, డీవికి విషద్ధంగా, రామాముజుడు ఇలా అంటాడు : 
విశేష లక్షణాలను గహించుకీ జనానికి చి హ్నం. ఓక వస్తుపుకూ, 
మరొక వస్తువుహ గల తేడాను, యతి క లక్షణాలను బే శే [గ్రహించ 
గలం. పామాన్య లక్షణాలను బిట్ట్‌ కోదు. 

ఉపవీష చలు అనేకత్వావ్ని" విరాకరించినమాట విజ; దావి 
అర్థం ఇతర వస్తువులు అసలు లేవని కాదు. సర హక విన్న 
మెస్‌ స్వతంత పదార్థాలు లేవు. పరాధీనమై వస్తువు లనేకం 
వున్నాయి. పదార్ష౦, ఆత్మలు అలాంటివి, 

(పవంచంలో (పతి వస్తువు పరిణామకీలం పరిణామశీల,. 
మైన డేరీ జా వాస్తవం కొదని శంకరువి పిద్దాంతం, పరిణామం, మార్చు 
సజాజమసీ, అది వా ప్పవికత అక్షణమవనీ రామానుజావి సిద్దాంతం. 

(పత్యక్ష, అనుమాన, క వమాజాలను మూటిపీ రామామ 
జుడు అంగీకరించాడు. అద్వ్వైళులవలెనే శబ్ద (పమాణావికి ఉపనిషత్‌ 
హాక్యాలకు విశేష (ప్రాదాన్యత ఇచ్చాడుం జ్జాన సిద్ధాంతావికి సంబంధించి 
నంతవరక్కు అడై్యైళుల అవా స్తవిక వాదస్‌లను కి రస్కారించి, హేతు 
వాద దోరజీవి పదర్శించాడు. 


ఆత్మ, కర్మ, మోక్షం 
శంకరువికం'పే, రామానుజుమి భక్తిభావం హెచ్చు. శంకరుడు. 
కేవలం తాత్వికుడు, రామానుజుడు మత పవ క్ట కూడా, 
మానవు అందరిలోను పే కరు ఆత్మలుస్నాయ. ఇవ షర్శబహ్మ 
ఆంళవల్ల ఏర్పడ్డది. అనాది సిద్దమైపవి. కాని పర,బహ్మమ్మాతం కాదు 
పరబహ్య అనంతుడు. ఆత్మలు పరిమితిగలవి. "కన్‌ శ్వం అపి" అన్న 
వాక్యానికి, అచై్వతం యిచ్చిన జో వ్యాఖ్యానం తప్పు. 
పర్శబహ్మ- ఆత్మ ఒకే పస్తుపుయొక్క- వేర్వేరు దొాపాలుం 
రెండూ ఒకటి కాదు.వష్తువు ఒక'కైనా "అకారం వేరు, ఈ రెంటికీ ఐకక్ణి 
తను (వతిపాదించుకే (తత్‌ త్వం అస్సి యొక్క. లక్ష్యం. ఐక్యత 


145 


అంచె సర్వాంగీన ఐక్యతకాదు. వస్తు సారం ఒకపేనని మాత మే. 
(ప్రత్యగాత్మ ఏనాడూ సరమాత్మలో పూర్తిగా ఒకటి కాలేదు. రండూ, 
ఎశిష్ష లక్షణాలను శాక్యతంగా కలిగి వుంబాయి. ఐనప్పటికీ ఐక్యంగా 
వుంటాం 

ఆత్మ నూక్ష్మ్యరు కూనంటో ఉంటుంది. అది స్వయం 1పకాశం. 
పూర్వజన్మలో చేసిన కర్మఫలితంగా, ఆత్మ ఈ జన్మలో, తనకు అర్హ 
మైన శ రంలో (ప వే?స్తుంది. 

మోక్షసాధనకు వ వద్దా శమ ధర్మాలు (కర్మకాండ ఆచరించాలి. 
౯ని అడే సరమాక్షంకాడు.. వేదాంత జొనాన్నీ సంపాదించాలి జ్ఞాన 
సంపాదనంపే కేవలం (తంథ వకనంమా ఈం కౌదు. భ క్రభావం 
ఏర్పరచుకోవాలి. మవస్కృకి, ధ్యానం, ఉపాసనాభ క్తికి సోపానాలు. 
మనుష్య నయత్నం వల్ల మ్యాతమే మోక్షం రాదు. దేవునికి దయ 
కలగాలి. ఆది కలగాలరపీ, భక్తుడు పప త్తిభావాన్నీ అలవర్చు 
కోవాలి, 

జీవులు మూడుకకొలు: నిళ్యులు, ముక్తులు, బద్దులు. నిత్యులు 
శకకు అశీకులు. ప్‌రు శాశ్వతంగా వై కుంఠంతో వుంటారు. ముక్త్రలు 
స్వయంకృషి ద్యారా జ్ఞానంద్వారా మోక్షం సాధిస్తారు. దిద్ధులు ఆజొన 
మోహిళులై ఎల్లప్పుడూ సంసార చ కంలో పర భమీప్తూ వుంటారు. 
బద్ధులెన జీపులు" తీర్‌గి నాలుగు రకొలు, దై వికాంశ కల ఆత్మలు, నూన 
బాం, జండు అంక, జడ పదార్థాలలో వుండే ఆక్య్కలు. 


శ్వారుల వై స్థవమకం, శులభేదాలను సిరసించింది. భ్‌ కికి 
ప్రారావ్యక ఇచ్చించ్‌ ఉత్తర హిందూస్థావంలోని పురాణాంతర్గకమైన 
వైష్ణవ 2 శ్‌ కలక 'ఉలకేదాలను ఖండీంచ లేదు, భ క్రికోపాటు, “శాక్విక 
చర్చకు (పాధాన్యత ఇచ్చింది. ఈ రేండు ధోరణులూ, రామానుజుని 
కాలరినొటికీ పదిలంగా పున్నాయి ఈ 'ెంటినీ,రామానుజుడు సమన్వయ 
పరచాడు. కనుక, రామానుజుడు ఉభయ వేదాంత (పవక్షుడని కూడా 
పలుపబడుతున్నాడు, 
ఈ సమన్వయం రామామజువి అనంతరం ఎక్కువకాలం విలన 
లేను, 1వ శతాద్దావికల్లా, వై ప్టపులలో వడగలె (ఉ త్తరాది,తెంగలై 
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డికి కిణాది) తెగలు రెండు ఏర్పడ్డాయి. వడగలై శాఖ సంసస్యాతాప్‌క్‌? 
హైత్వక చర్చలకు పాధాన్యత యిచ్చింది, డేవాలయాలలో, అక్ననలన్నీ 
సంస్య్యాత భాషలోనే వీచు సాగిస్తారు. కులదేదాలను స సమర్థించారు. ఈ 
శాథికు ముఖ్యుడు వెంకటనాథుడు లేక వేదాంత డేకికడు (18వ 
శతాబ్దం), తేంగల్లై తెగ్యప్రారంభకుడు పిళ్ళే లోకా చార్యులు. మరొక 


ముఖుడు (కవ శ తాహ్హై పికి చెందిన మనవాళ మహామువి. ఐఏ కులకావా 
లను అండించాద. దేవాలయాలలో అకృనిలను. తమిళభాషలోనే వీరు 
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స్తారు. రాజాల కం, ఆళాకిరులు రచించిన తమిళ (పదబంధాలు 
వ్‌ ఎకు వవ పనాణం వీరివి వీరవెస్తపులని కూడా అంటారు. 
వా! 


ఈ రెండు కాఖలకు, పిడాంత సంజ ంఢమెన స్యల్బ భేదాలు 
కూడా పున్నాము. విచక్షణతో కూడిన భ క్‌ ద్వారా మోక్షం ఐకిస్తుందవి 
వడగలై శాఖ సిర్జాంకం. మానవుడు, సగ్గియంక్కృ షి ద్వారా జాన భర్‌ 
చూర్గాల ద్వారా మోక్షం సాధించాలి. కోతిపిల్ల (వయకు పూర్వ కంగా, 
తన ళల్లి ప్‌ అంటీ పెట్టుకొని వున్నట్లు, మాన పుడు స్వయంకృషి ద్వారా 
భగవంతువి అంట్‌ పెట్టుకోవాలి. దీవినే మర్కట కిళోర నాయం అవి 
అంటారు. 

తెంగరై తెగవాదు, భ్త్‌కండే, (పష త్తికి ఎక్కువ విలువ 
యిస్తారు. భగవంకుపి దెయబేనిడే మోక్షం రాదు. ఆ దరద న్యయం 
కృష్‌ ద్వారా సాధ్యం కాదు. "పీచే తప్ప వితఃపకలజెదగి నన్న సంపూర్ణ 
దాన భావంశొ. అహంకారాన్న౦తా వడలి, భగపం వీ ధ్యానించాలి. 
జొనం అవధానం. వప త్తి ఒక్కుకే మార్గం, అట్టి పవ త్తిగల వారిని, 
తల్లి. తస పిల్లలను తానే మానుకొని వెళ్ళినట్లు, పేవుడు ఈ లోకంలో 
మంచి వై కుంఠానికి మోసుకు వెళ్ళుకారు- ఇది మార్జాల - కిశోర 
నార్థాయం, 


మధ్యాచార్యుని ద్వైతం 
మధ్వాచార్యులు, (క్రీ. శ. 1108 వ సంవత్సరంలో, దక్షణ 
కేసరా జిల్లాలోఏ్‌ ఉడిపికి అరు మైళ్ళలో వున్న పాకిజ (గామంలో 
జమ్మించారు. ఇతవి పేరు వామదేవుడు అచ్యుత పేకుడను . అద్వైత 
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'వేదాంతి పద్ద, తత్వశాస్త్రం అభ్యసించి. 25వ విట సన్యసించి మత 
వచారానికి “పూనుకున్నాడు. సన్యసించిన తర్వాత పూర్ణ (పజ్ఞాడవీ, 
మరికొంత కొలానికి ఆనందతీర్ణుడని బీరుదునామాలు ధరించాడు. 

అచ్యుత (పేకుని అడై త వ్యాఖ్యానాలు, మధ్వాచార్యునికి నచ్చ 
లేదు, అదె ద్వెక ధోరణికి పూర్తి రి వ్యతి రేక మైన చ్వైత సిద్ధాంశాన్ని 
రూపొందించి, ప్రచారం జేయసా గాడు. 

శృంగేరి అడై్వైత మఠాధిపతి, మధ్వాచార్యువి పై ఆంక్షలు 
విధించాడు. పరస్పర దూషణలు, నిందలు తీప్రంగా సాగాయి. రెండు 
మూడు సందర్భాలలో అ'చైైతులతో జరిగిన చర్చలలో, మధ్వాచార్యులు 
ఓడిపోయారు. దాంతో కక్ష పెరిగి, శంకరమశౌనికి పూర్తిగా విరుద్ధ 
మైన ఒక సర్వసమ్యగ పిద్దాంతాన్ని రూపొందించటానికి వూనుకొని, 
మధ్వాచార్యులు ఉత్తర దేకియా(త్ర సాగించాడు. 

[తోవలో మహమ్మదీయ వై సె నికుల చేతికిచిక్కి; వారితో అరవ్బీ 
భాషలో చర్చలుచేపి మధ్వాచార్యులు బయటపడ్డాడు. హరిద్వారం 
వెళ్ళి ద్వైత సిద్దాంత (పతిపాడితమైన సూ. త భా షం రచిం 
ఛాడు. తిరిగి వచ్చిన మీదట, మధ్వాచార్యుని హత్య చేయటానికి 
అద్వైతులు ఆనేక యత్నాలు చేశారు. ఆచార్యునికి చెందిన కౌటి 
యాకుల పు స్థకాలిన్నిలేనీ రహన్యంగా దొంగిలించారు. ఎంతో కష్టం 
మీద మధ్యాదార్యులు వాటీవి సంపాదచించగలిగాడు. 798 సంవత్సరాలు 
జీవించి, 12/8 వ నంవత్పరంలో మధ్యాదార్యులు మరణించాడు. 

అద్వైతులు షెట్టిన హింసల ఫళికంగా, నువ్వాచాద్యలలో 
అద్వెతులపట్ల పిద్దాంత వ్యతిరేకత మాతమే గాక, ద్వేషం కూడా 
ఏర్పడ్డది, అద్వైకులంతా ద్రైతులసీీ కాను ద్వైతసంహారావికి పుట్టిన 
వాయుప్పుతుడవై న ఫీమడనవీ,ఆయన అనేకసందర్భాలలో వివరించారు. 
మణమన్‌ అను రాక్షసుని, ఫీముడు వధించినట్లు కాను అద్వ్వైతులమ 
సంహరిప్తున్నానని సం! పట్టాడు, 

మధ్వాచార్యునికి కోన్ని అద్భుతాలు ఆరోప్‌ంచ బడ్డాయి. 
వీటిమీద వడిచాడని, ఓక్క రొ్హై ముక్కను వేల రొశ్లుముక్క-లుగా 
మార్చి, శిమ్యల ఆకలిని పంళృప్తే పి పసరచాడవి, బకాసురుస్‌కై ఉర్దేశింప 
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బడిన ఒక బిండి భోజనాన్ని ఫీముడు రోజనం చేసినట్లు, ఒక అతిథుల 
ఇంట్లో 12 సాొర్ద భోజనం చేసి శవ ఫీమ పర్మాకమాస్న్‌ వడర్శించొ 
డనీ గాథలు "ిమ్యలచే సృష్టించ బజ్జా బు, వీవిలో మొదటి రెండు 
గాథలు ఏను,కీ స్తుకు ఆరోపించబడ్డగాశలు. మధ్వాచార్యుని కాలం 
నాటికే సిరియగ్‌ ౩ కె9స్తవమత (వచొరకులు, పశ్చిమ తిరంలో (పే 
శించి మతషచారంచేయసాగారు. పై గాథలలోను ఆయన ౫ సిద్దా దాంతంలోను 
చూచినా క్రైం స్తవ పభావం కనిపిస్తుంది. 
(పథాన సి ద్ధాంతాలు 
పర్మ్యబహ్మ, ఆత్మ, (ప్రవంచం-ఈ మూడు అనాది సిద్ధములు, 
ఒక దావికి ఒకటి సంబంధం లేనివి. వీవిలో చివరి రెండూ పర్మదిహ్మ 
పె ఆధార పడి ఉంటాయి. పర్శబిహ్మ అనేక వ్యూవోలలో, అవశారా 
లలో బహిర్గతమౌకూ ఉంటాడు, వర్శబహ్మ విష్ణువు అవతొరంతో 
ఉంటాడు. "వర బహ్మ సృజనాత్మక శక్తికి చిహ్నం లష్మీ. ఆత్మ 
అన్నిటినీ పర్యబహ్మ పరిపాలిస్తూ ఉంటాడు. ఆక్కలూ, (నవంచం 
కూడా పర(బహ్మానలె కౌశ్వత పదార్దాలు, పర(బిహ్మ సృష్టికి కొరణం 
1వకృతి సహాయం లేవిడే పృష్టిసాగేదు. (సక్వరతి, పర బిహ్మాలు రెండూ 
కలీసి సృష్టిని పాగిస్తారు, సాంఖ్యుం సవకృళతి-పురుష సిద్దాంకానిక? 
డై్వితుల పేద్ధాంతావిక దగ్గ నర నందింధముంది. 


(వవంచం, ఆత్యలు మాయ కొవు. 1పకృతి వివిధ వస్తువుల 
సముదాయం, అవిభక్త |వకృతినుండి 24 దశలుగా సృష్టి సరిణొమం 
ఇందుకుంది, సా సొంఖ్యుల 24 దశలను, దైకతులు కొద్ది శేడాలకో స్వీక రిం 
చారు 


వపంచంలో జీవులు, లేక ఆత్మలు అనంభ్యాకంగా ఉన్నాయ. 
(దహ్మకూ జీవునికి భేదం వాస్తవమైవది, శాశ్వతమైనది. కనుకనే ఈ 
సిద్ధాంకాన్సి, చైన్స్‌ సిద్దాంతం అంటున్నాం. "రెండు విరుద్దవస్తువులుఎన్ప 
టికీ ఒకటి కోతేపు. జీపెడు అణురూపంలో ఉంచాడు. స్వతః ఆవంద 
మయుడు. శరీరధారణ ఫలితంగ్కా బాధ, కష్టం, పాపం జీపుడికి కలుగు 
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తుంది. ఏ రెండు జీవులూ ఒకటి కావు, పతి దానికీ మోక్షానంతరం 
దానికి అర్హ మైన స్టానం ఉంటుంది. 

ఆత్మలు మూడు రకౌలు. నిత్య, ము క్ష దిద్దులు, దిద్దులెన ఆత్మ 
అలో కొన్ని మోక్షం సాధించే అర్హత గలవి. మరీకొన్ని ౌశ్వతంగా 
నరకంలో ఉండనలసిండే. లేక శాశ్వతంగా సంసొరచ్శకంలో తిరుగు 
తుండవలసిందే, సత్వ, అమో, రాజస లక్షణాలుగల ఆత్మలు, ఐడి 
సగా, నిక్యముక్ర బిద్దులుగా ఉంటాయి. స్వర్షరాజ్యంలో (బహ్మ, 
వాయుప్ప, పథమ. డ్వోతి యస్థానాలు ఆకమించుకొనీ ఉంటారు, 

కొందరు శార్యుతంగా సరకణడాధ అనుభవిసార నే సిద్దాంతం, మాన 
పవి జీవితం ఆంతా పుట్టుక ముందుగానే విద్దయించ బడుతున్న దన్న 
నైశస్తవమతంలొని సిద్ధాంతాన్ని పోలివుంది. స్వర్గరాజ్యాన్ని గురించిన 
మధ్వాచార్యునీ వక్జినలోగూడా, కె కె9 స్ప స్తవ మతచ్చాయలు కనిపిస్తాయి, 


జాన సిద్ధాంతం 


మధ్వాచార్యువి జ్ఞాన పిద్దాంతాని కంతా మూలం డేడ సిద్ధాంతం. 
(వపంచంలో ఐదు శాశ్వత విధేనా లున్నాయి : 

1. పర(దిహ్మూకు జీవునికీ గల భేదం. 

2. పర్యబహ్యాకు, పదార్దావికి గల జేదం. 

శ. జీవువిక, పదార్జానీకి గల చేదం, 

క. ఒక జీవికి, మరొక జీవికి గల వేదం. 

5, పదార్థంలో ఒక భాగావికి మరొక భాగానికి గల భేదం. 

ఈ విభేదాలు శాశ్వకాలు.... మార్పు లేనివి. ఏ పరివ్లితిలోనూ 
ఈ భేదాలు వశించపు. భౌతిక (పపంచంలోమా, భావ(ససంచంలోమా, 
ఇపహాలొకంలోనూ, పకతోకంలోమా పేతం ఈ విభేదాలు శాశ్వత 
వళ్యాలు, 

మధ్వాచార్యులు, శంకరువి అదె చై్వకాన్నీ, రామామణవి విశిష్టా 
దైక్షతాస్పీ ఖండించాడు. విశేష లక్షణాలను గహాంచుకే జ్ఞానాపీకి 
మూలనుని రాషహానజునిదలె, మచ్వాచార్యులు కూడా అంగీకరించారు. 
(ప్రత్యక్ష, అకుమావ, శద్ద్వపమాజాలను జ్ఞానమార్లాలుగా స్వీకరించాడు. 
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న అకరుపి వా వాదన, అందుకు 
వినం గాశ్వతమనీ, ఒక 


వై రుధ్యాలున్న డేదీ వాస్తవం కౌదని 
పూర్తి “వ్యతిరేకంగా వై వె రుధ్యాలమధ్య 
శక్త, తత్‌ వ్యతిరేకి మైన శక్తిగా ఏప 
మధ్వాచాదడ్యలు "్షాదించారు. 

చె వై రుధ్యాల మధ్య బకత, ఘర్షణ, పరస్పర పతి చర 
నిత్యం జరుగును ఏంటాయునే అంళావ్ని, ఉధయు మి చ్‌ 

విధేడాల కంత |పాధా న్యశ పిచి.న మధ్వాచార్యులు సపాజం గానే 
కుల విభేదాలకు, కర్మకాండకంు విశేష ్యపాధాన్యత నిచ్చాదు. మాధ్వుల 
దైకికవాడం కన్నడ, మహా రాష్ట్ర) (ప్రాంతంలోని (వాొహ్య్మాజ కులంలో 
తప్ప మిగకా [ప్రాంతాలలో కాని, మిగతా కులాలలో కొపి వ్యాపించి 
లేదు. కన్నడ దేశంలోని బ్రాహ్మణులు ఎక్కువ ద్వైత కాఖకు చెండి 
వుండగా, ఆ (పాంతంలోని _బాహ్మాబేతరులు అధిక సంఖాష్థకులు, 
దెక్షతధోరజికి చెండిన మరొక మతాన్ని *భీరశైవ మశావ్ని” అభిమా- 
వంచారు. 

మధ్వాచార్యులు కొన్ని స్వల్బ సంన్యరణలు చేయకహపోలేడు. 
యజ్ఞ, యాగాదులలో జీవవాంవను నిషేధించడం, క కైప-వైస్టవ విధేడా 
లక ప్రాధాన్యత యిన్వకపోవడం యిందులో ముఖ్యము లై కేవేవి. కావి 
అర్జరహికమైన కర్మకాండకు దై్యైతమతం విశేష ్యపాధాన కక నిచ్చింది. 


ఇతర ధోరణులు 


అద్వైత ద్వైత ధోరణులు వేర్వేరు రూపాలలో అంగీకరిస్తూ, 

సవహ్యయ పరుస్తూ సూ అనేక తాత్విక ధోరణులు తల యెత్తివవి వీనిలో ఏ 
ఒక్కటీ కూడ, (ప్రజలలో కావి, చివరకు మేధావులలో 'పెతం 
వ్యా ఫి పొందలేదు. స్వతంత తాత్విక దోరజిగా పీవిలో ఏఒక్క-దావిపీ 
చెప్పలేము. వీనిలో కొన్నీ (వఠావంగా భళక్తిరోరణులుగా రూపొంది 
నాయి. ఆయినస్పటికీ, తౌత్వికచింతన ఏ న్మూతాల పమసరించి భారత 
దేశంలో ఎన్ని రూపాలలో కొవపాగిందో 1గహింబేందుకు వీటీవీ 
గురించి సూలంగా తెలుసుకోవటం అవసరం. 


ఫేస్‌ కే 


భాస్కరుడు = భేదాభేద వాదం 
(Unity and Difference) 


భాస్కరుడు కనా్థకుబ్ది నగరం (కనోజ్‌) లో (రీ. శ. 000 
1పాంతంలో జీవించాడు. ఇతనిని భట్టభాస్కంరుడవి కూడా పిలుస్తారు. 
శంకర, రామానుజుల మధ్య కాలంలో ఇతను జీవించాడు, 

శంకరుని మాయావాదాన్ని భాస _రుడు ఖండించాడు. (పపంచం 
వా్థవం. పరిణామం వొ స్తవం. (దిహ్మానుండి (ప్రపంచం ఆవిర్భ 
విస్తుంది. జహ్మా పరిణామానికి ముందు అవిభ క్రంగా ఉంటాడు. అది 
ఏకేశ్వానికి చిహ్నం, పరిణామం పూ_ర్టీ అయిన మీదట అనేక రూపా 
లతో, విభేదాలతో (పపంచం ఏర్పడుతుంది, ఏకత్వంలోనుండి విభేదం 
యేర్పడుతుంది. ఒకటి అనేకం బౌతాయి. ఐక్యత, వైవిధ్యం; భేదం, 
అభేదం... రెండూ వాస్తవమే, ఈ పిద్ధాంతాన్ని భేదాభేద వాదం అని 
వ్యవహరిస్తున్నారు. 


నింబార్కుడు = దై$తాదై ఏతం 


(Mcnistic Dualism 


ఇకడు 11వ శతాబ్దంలో, రామానుజుని అవంతరం జీవించిన 
ఆంధరేశ (బ్రాహ్మణుడు, భాస్కరుని భేదాభఖేద వాదం వంటిదే వింబా 
రుని దై్వైతా దైవత వాదం. ఇతడు బళ్లారిజిల్లాలోవి నింబాపురంలో 
జీవించాడవి భావిస్తున్నారు. 

తాశ్వికరీతా్య, భాస్కరువి ఖేదాఖేదా వాదానికీ. రామామజావీ 
వశిష్టా ద్వైతావికీ విశేష వ్యత్యాసం లేదు.రామానుజుడు విశిష్టతకుతక్కువ 
(పాధాష్యాత వచ్చి, ఏకత్వానికి విశేష పాధాన్యత యిచ్చాడు, భాస్కర, 
చింబార్చు.లా రెంటికీ సమానష్టాయి నిచ్చారు. 

విష్షుపూజు మో క్షానికి సాధనం, భక్తికంచ (ప్రపత్తి ఎక్కున 
వ్రయోజనీకరం. వివ్ణువుమ, రాధాకృష్ణుల రూనంలో పూజించే పద్ధతివి 
వెంబజార్కు.డు (వ వేళ్‌ పెట్టాడు, వింవార్కుడు దక్షిణాదికి చెందివవార్డే. నా 
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అతవి జీదితమంకా ఉత్తర పడేశ్‌లోని మధుర వద్ద బృందావనంలో 
గడిచింది. రావౌకృష్ణుల Kk కృష్ణుని రాసక్రీడలు అత్యున్నత భక్తిభొ 
వానికిచహ్నామవి ఈ రెరణ్‌ (ప్రచారం చేసింది. దృిందావన 5లో 
నించారుు-ని మతానికి చెండిన ఒక మళం ఉన్నది. ఇకని మతస్థులు 
ఎక్కువగా ఉత్తర పదేశ్‌, బెంగాల్‌, ఒరిస్పాలలో ఉన్నారు, 


వల్లభాచార్యులు జ శంద్ధాదై ౧తం 
(Pure Monism)” 

వీంబాప్యాడు (వ వాకలభించిన రాధాకృష్ణ ఉపానగను మనొక్ష 
మెట్టు ముంచుకు తినుకుపోయినవాడు వల్లదాచాటి లుం వల్లలాచా ముడు 
క. శ. 1101 ,పొంకంలో జీవించిన శ్రేలుగుచేళ (వాహ్మణుడు. వింబా 
ర్కుపివకె ఇతడు కూడా ఉత్తర హిందూస్తానం వెళ్ళి మధురల్‌ రోము 
బృందావనంలోను చాలా కాలం జీవించాడు. వల్లభాచాద్యనీ సుతం పజ 
రాతులో ఎక్కువ వ్యా ప్రి పిలో ఉంది, 

రాధాకృష్ణులను పూజించినంశ మాశాన లాభంలేదు. అవ్విర కాల 
పేమలకంపే వ్రీపురుషుల పేమ అత్యున్నత మైనది. భక్తుల తాము గోపిక 
లెసట్లు భావించి గోపికలు కృష్ణుని పేమించివట్లు వ పూజించాలి. స్రీ 
మన “స్పత్వాన్ని అలవర్చుకోవాలి. 

రాధాకృష్ణుల పూజను వల్లలాచాద్యలు. వికృత రూపంలోకి 
మార్చాడు. భ భక్రొపేరులో. విశ్చంఖలక విచ్చలవిడి అవివీతి (పవ నకు 
కారకుడై నాడు 

"కార్వికరీశ్యా. ఈయన సిద్ధాంతం శుద్దాద్వెతనాదం. శంకషవి 
మాయావాదాన్ని ఖండించాడు పర “బహ్మ ఒక్ళుశు సత్యం మాయ 
పహాయం లేకుండానే పర్యబహ్మ సృష్టి చేయగలడు, "మాయోను 
అంగీకరించటం అంటే పర్శబహ్మ సర్వశ క్రివంకుడని మనం గుర్తిం 
చటం లేదన్నమాట, శంకరుడు విజమైప అదైైతి కాదు. 

పక్యబహ్మ అవయవి, వ్యకి క్రిగెత జీపులు అవయవములు. ఈ 
'రెంటి పస్తుపారమి ఒకడి అపయవికి. అవయములకు బేదమే 
లేదు. రామానుజుడు కూడా ఆఅవయవి అవయవములకు ఉదాహరణ 
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సీచ్చాడు, ఈ రెంటికీ గల విభేదం వా _స్థవమని రామానుజుడు అంగీక 
రించగా, రెంటికి భేదమే లేదని వల్ల భాచార్యుడు వాదించాడు- 

శంకరాద్వైకులను, వారి మళాన్ని పర్తి భాబార్యుడు బాలా వీ! 
తంగా విమర్శించాడు. 


చైతన్యసా మి = అచింత్య భేదాభేదనాదం 


పల్ల భా చార్యుపి రాధాకృష్ణ సిద్ధాంతం వంటిదే చె చైతన్య మతం, 
చై తన్య స్వామి 15వ శతాబ్దంలో బేంగాలులో జన్మించాడు. 

నింబార్య, వల్లభులకు- బై చైతన్య స్వామికి ఒక |పధాన విభేదం 
ఉండి. ఏంత భ క్తి పపత్తులను నింబార్క, వల్లభులు వతిపాదించినా 
కుల భేదాలను వాకు నమర్ధించారు. ట్రాహ్మజేకరులను తక్కు.వ భావంతో 
ఛూకారు. 

చె చై ఈన్యస్వామి ఈవిభేదాన్ని నిరసించాడు. అన్ని కులాలనుండి, 
అన్ని మతాలమండి శిష్యులను చేర్చుకున్నాడు. 'మొట్టమొదటిఫారిగా 
మహమ్మదీయ శిష్యులను స్వీకరించింది చై తన్యుడే. ఒక ముస్లింవకీరు 
హరిదాను అను పేరుతో చె చై తన్యుని శిమ్యడై. నాడు. ఇతని శిష్యులైన 
రూపగోస్వామి పనాతమలు. మొదట పొందువులుగా ఉండి మహవమ్మ 
దీయులై తిరిగి హిందూమతంలో చేరినవారు. 16 వ శతాబ్దంలో జీవిం 
చిన జీవగోప్వామి, దిలదేప్పలు చె చై తమ్యవి శిష్యులలో ముఖ్యులు. భక్తి 
(పధానమైన చై శన్య మఠానికి వీడ ఒక తాత్విక పునాది ఏర్పరిచారు. 

రొమామజుని కత్వశాస్తావికి జె చై తవ్యమక తత్వశా 9నికి 
వ్యత్యాసం లేదు. పదజాలంలో మాతం “లేడా ఉంది. సర(బహ్మకు 
జీపులు, పదార్థం విశేషణాలవి రామానుజుడు ఇప్పగా, నీరు వాటినే 
శ క్త అని ఆన్నారు (పపంచభుంకా సర్యబహ్మసృష్టి- కావి వర 
ఇహ్మ, సదార్థం వేర్వేలు వస్తువులు: ఒకటి కాదు. చైతవ్య సిద్దాం 
తాన్నీ. అచింత్య భ్రీదభేదవాదం (Indescribable theory of unity 
aud difforence. .) 

నిం బార్య, వల్లభుల వలెవే,;చ చై తన్యమతం రాధాకృష్ణుల పూణకు, 
విస్తార (ప్రాధాన్యత, ఇస్తుంది. కళ్ళష్ణుని, శ క్త లన్నిటిలో క్‌ అత్యున్నళ 
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మైనది ఆహ్లాదం కలిగించేశ క్రి; రాధ ద్వారాన్నే ఈ ఆహ్లాదం కలుగ 
గలదు. _'రాధాకృష్ణులను చేపచేయలేము, విజానికి 'కృష్ణువికంచు, 
రాధ ఉన్న తస్థావంలో ఉంటుంది. 

రాధాకృొష్దు ఉపాసన బెంగాలు ఒరిస్సా రాష్ట్రాలలో విశేషంగా 
ఉంది, జయదేవుని గీత గోవిందకావ్యం రాధాకృష్ణ భక్తికి పరాకాష్ట, 

శైవ రోరణిలోనీ శాక్తేయ కాపాలిక మతాలు శ క్త్‌కి వేష 

పాధాన్యత నిచ్చిన'క్లే పీరు రాధకు విశేష ప్రాధాన్యత ఇస్తారు. కాపాలిక, 
శాక్తేయ మతాలలో (తాగుడు, వ్యభిచారం, జంకుబలులు, నరదిలులు 
సామాన్య రిక్షాలు రాధాకృష్ణుమతంలో జంతుబలులు, సరబలులు 
లేవుగావి మిగకా అవలక్ష ణారిన్నీ ఉన్నాయి 

రామానుజువి వై పవ భక్తిలోవి ధ 5 కదోరణ ర్‌ శతారాలు గడిచే 
టప్పటికి వింజార్య, పల్లభ, చె చై తన్యుల చేతులలో వికృతరూసం ధరిం 
చింది. భావవాద తొత్యిక చింత నుండి మూఢభ క్రి, అందులో నుండీ 
(వవ, పిమ్మట రాధాకృష్ణ ఉపాసన ఆపై న నీత వియమాలను లెక్క. 
చేయవి విశృంఖలత _ ఇదీ పతనం ? 


సంస్మరణ ధోరణులు 


వైష్టవభ క్తి మండి పై న వివరించిన శిధిల జీర్ణరోరణులు మా త్రమే 
గాక, అరక మైన సంస్కరణ ధోరణులు కూడా తలఎ క్రివషె. 
ప్రాంతా మన రోమానందుడు. కనా్యకుబ్ది వగరంలో ఒక్‌ (బాహ్మణ కుటుం 
బంలో జన్మించాడు. తక్కువ కులాలవారి పట్ల, (పీడిత (వజఐప ట్ల 
వైష్టపమతంలో, ముఖ్యంగా దక్షిణాది ఆళ్వారులలో కరుణ దయాభావాలు 
పిసారంగా పున్నాయి, ఈ భావాలను రామానందురు ప్వీకరించ్చి కుల 
ఖ్రేదాల పె ఖండన (పారంభించాడు; సమానత్వ పిద్దాంకాన్ని (ప్రచారం 
చేశాడు. అంతర్వర్జ భోజనాలను (ప్రోత్సహించాడు. అన్ని కులాలమండి, 
మహమ్మదీయుల “మండి శిష్యులను ప్వీకరించాడు, 
అవిసీతికి, పిళ్ళంఖలతకు తోవరీసే రాధాకృష్ణ ఉపాననమ వర 
పించి సీతారాముల భ క్రిఫీ వచారం చేశాడు, “రాముడు ఆదర్శ పురు 
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పుడు. పీత అదర్శపత్ని. వారి (పేమ (ప్రజలకు స్మరణీయం. అందు 
లోనూ రాముడే (ప్రధానం. రామభక్తి ఒక్కటీ మోక్షావికి మార్గం,” 
ఇవీ రామాసందుని 'పధాన బోధనలు. 

అప్పటికీ మహమ్మదీయ పరిపాలన భారతదేశంలో (పాూంభ 
మైంది. హిందువులు, మహమ్మదీయులు కలిసి మెలిసి బీవించక కస్ప 
దవీ [ప్రజకు (గహించారు. మతసహనం, అన్య మతగొరవం న హాజీవ 
నానీకీ అక్యవ రం. రామానందుడు మతనహనాన్ని బోధించాడు. 

రామాగందుడు తన _పచారావికి ర వదలి దళ 
భాషను స్వీక రించాడు. ఇతని ముఖ్య శిష్యులు 18 గ్గురు, హ్మాబులు 
మాత్రమే గాక్క అన్ని కులాలవారు వున్నారు. పిపా అన త(తియ 
యువకుడు, మహమ్మదీయుడై న కబీరు మంగలి వృత్తిలో జీవించే 
ఫేన, వ్యవసాయ వృత్తి చేపే ధన్నా, హరిజనుడై న రామడాసు, పద్మా 
వత్‌ అను ప్రీ-వీరంకా రామానందుని శిష్యులు. ఫ్‌రు రామభ కివీ, కుల 
వేదాల ఖండనను, చుతసామరస్యాన్ని, మానవుల యొడల దమ, జాలి 
మొదలై ద భావాలను ఉత్తర హిందూస్టాన మంతటా (ప్రచారం చేళారు. 


రామావందుడు. 111 సంవత్సరాలు జీవించి, (కీ శ. 1411లో మర 
ణ్‌ంచాడుం 


కబీరు 


రామానంద శిష్యులలో ఒకడై స కవీరు న్యుపసిద్దుడు, నేత 
వృత్తిలో జీవించే మహమ్మద్‌ య "హేషంటంలో కవీడ పుట్టాడు. కవీరు 
కీ Ff. 1398.1500 © మధ్య జీవించాడు. రామానందుని 'వృజ్ఞాహ్యంలో 
జయననద్ద శిష్యుడుగా చేరాడు. 

హిందూ. మహమ్మదీయ సామరస్యం, రామీ.ర హీమ్‌ల ఏకత్వం, 
కవీరు బోధనలో ముఖ్యపవిషయాలు. కాయకష్టంతో జీవితం గడుపుతూ, 
మతఠతనహవ భ క్టిరోరణులను (పచారం చేస్తూ, ఉత్తర (భదేశ్‌లో వలు 
(పారకౌలు కవీరు పర్యటించాడు, బాటే ఢిల్లీ నవాబు పకిందర్‌ లోడ, 
చొండుప్పుగా మారిపోయిన కవీరువు మొదట్లో" వహొంపించాడ పీ, తరువాత 
కటీరు నువోవ్య క్ట అవి గుర్తించి గొరవించాడనీ చరిత్ర తెలియబేస్తు 
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నడి. ఒక మహ కొమ్మ దీయ షు కచేరుపై కక్ష సొదించటానికి ఆయ 
సను అనేక కష్టాలు పట్టాడు. కాని కడ్‌రు అమ్మి కష్టాలను కాంతంతో 
సహించాడు, చిప్‌ రకు ఆ “వకు తన కక్షను వదులుకోన్నాడట, మాగర్‌ 
అనునోట కవీరు మరణించాడు. అతని మరణానంతకం, హిందు 
పులు, మహమ్మదీయులు కపి మూ వొడంపే,మా వాడని తగాదాపడి, 
ఆయన శరీరభస్మావ్ని "రెండుగా విధఉంచుకున్నారు. హీంచుపులు తమరు 
"చందిని వాటాను కాశీలోవీ గంగలో కలుపగా మహమ్వవీయుబు తమ 
వాటాపై ఒక సమాధిని నిర్కించాడు. 

కు కురిధేధాలనుు మరాచారాలను ఖండించాషి. అనేక కీ 
నల నొంరాంశం గమ నిజాం; 


న్‌ 


Ki 
ఎక్‌ 

“వేదాలను చదివిన షండితులందరూ అసలు వారాన్ని _గహించ 
౦లేదు. సంధ్య. తక్పణ, గాయ్యతీపూజ-మొదలై నవి అంతు లేకండా 
స్తున్నారు. పీటివల్ల ఓక్కంరికీ మోక్షం రాలేదు, "రాదు. మరొక మవిషి 
తాకత మెలవడ్డానవి సీ సీను స్నానం చేస్తుశ్నాపు. తాకి తేనే మై౭పడేవీపు, 
ఆ ద్యికంసే తక్కువ స్థాయికి చెంది వున్నావు గడా? 


తుమ్మద ఆ పూవుక్కూ ఈ పూవుకూ విగుపకుండి. అలాగే ఈ 
జీవి సంనారదింధంలో చిక్కుకుని దావవడళాడు. రామభ క్‌ ఒకే 
మోశ్షసాధనం. 

కదరు విగహారాధనను ఖండించాడు. కాకీ మాగర్‌్‌ఛ 
(మధ్య పడేళ్ర్‌ మొద నచోట్ల మఠాలు స్టాపించాడు. వీటిలో కొన్నిం 
టిక్‌ ము స్టీములు అధిసతులు. కొన్నింటికి హీందుపుణ ఆరడిపరులు. 

రామానందుని ఇతర శీష్యులుకూడా కదిరువలనే మత (పచారం 
పొగించాదుం 


హరిజమడై న రామదాసు,రోహదాసు అన్లుపేకతో మహారాష్ట్రలో 
వచారం చేశాడ. నుహారాష్ట్ర (బ్రాహ్మణేతర ప్రజానీకంలో రోహాదాను 
అనుచరులు చాలమంది వున్నారు. మంగలి వృత్తి తినేసే పేనకూడా మహా 
శామ్వింలో పభాసతిచెందాడుం 
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10వ శకాబ్దం ఆఖరులో అక్పరు పరిపాలనా కొలంలో మలుక్‌ దాన్‌ 
అను ఒకపచారకేడు, ఇచేసంస్కరణ ధోరణ్‌వి (పచారంచేశాడు,అక్చరు 
ఈసీద్ధాంకాలవై పు ఆకర్షింపదిడ్డాడు. హిందూ మహమ్మదీయ మఠాలను 
పమస్వేయం 'సేస్తూ బక నూతన మతాన్ని ఏర్పరచ డానికి అక్బరు 
వయత్నించాడు. 

1800 ప్రాంతంలో, అహమ్మదాబాదు (ప్రాంతంలో దాదు అను 
వేత కార్మికుడు ఇదే మఠాన్ని (ప్రచారం చేశాడు. 


తులసీదాసు 
రామ శ్తివి, మత సహనాన్ని, కలవిఖేద ఖండనను _ మత 
|వడార "రూపంలో కొక్క ఓక మహాకావ్యం ద్యాత (పారం జేపీనవాడు 
తులపీదాను. తులప్‌దాసు (శ్రీ, *. 1502 వ నంవత్సరంలో జన్మించాడు. 
1574 లో అయోధ్యలో కరామచరీత మూనసి అను సేరుతో రామాయణ, 


మహాకొవాళన్ని పూ పూర్తిచేశాడు. కులపేదాసు (క్రీ. శ. 1888లో మర 
ణీంచాడు. ష్ణ 


ఈ శో 1 శ 


ఉత్తర హీందుపానంలో తులపీదాసు రామాయణం గొప్ప (పథా 
వోన్ని కలీగంచించి. "మత సామరస్యం, సాత్వికభక్తి, జీవకొరుణ్యి 
దృష్టి, సీ వియమాలపట్ర - సాంఘీక విధులపట్ల పట్టుదల, ఆదర్భ్మా 
లం అభిమానం - మొదలై న లక్షణాలు వజలలో స పచారం కావ 
డానికి, తులసీదాసు రామాయెజం ఎంతగానో ఉపకరించింది. 


నావముబే ప్‌ 


రాధాకృష్ణ భక్తికి. బెంగాలు, ఒరిస్సాలు కేం్యదమైన్యప్టే, రామా 
భక్తికి నువా రాష్ట్ర జేశం (వధానంగానూ, ఆంధ్రదేశం కొంతవరకూ 
శేం[దమైవవి. 
“నామడేన్‌ మవారాష్ట్ర దేశంలో ళూ(దకులంలో పుట్టాడుం = ర్డీ 
వృత్తితో జీవించేవాడు. "మహారాష్ట్ర వైష్ణవ భక్తులు ఎక్స్హవమండ్‌ 
(వాహ్మణేకరులు కావటం గమవార్డ్‌. 6. “నామ్‌ దేవ్‌ ( శ్రీః శః 10701000 
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మధ్య జీవించి ఉంటాడని చరిత్రకారులు భావిస్తున్నారు, సీశారాము 
లతో పాటు వంధర్‌పూర్‌లోనీ రుక్మిణీకృష్ణులను నామదేవ్‌ కీర్తించాడు. 
విగహారాధన, ఉపవాసాలు, (వకౌలు నిరర్హకమవి - సమదృష్టి, భూత 
దయ, నిజమైనభ క్రఏర్పరచుకొనవలెనవి కీ “క్రనలద్వారాప్రచారంచేశాడు. 


తుకారాం 
తుకారాం మరొక మహారాష్ట్ర భక్తుడు తుకారాం కీ శ 
1807 లో ఒక శ్యూదకుటుంబింలో జస్మేంచాడు. శివాజీకి సమకాలికుడు, 
వ్యాపారంచేసి అందులో నష్టపడి, భి మార్గాన్ని చేపట్టి" 
కీ ర్హనలద్వారా దేశంలో విస్తార (ప్రచారం చేశాడు. శేకారాం భాతి 
విని శివాజీ, ఒకటే రేండు సార్లు తన ఆస్థానానికి పిలిపించి 
సన్మావింప యత్నిందాడు. తనకు సన్యానాలు, వెండిబంగారం అక్కర 
లేడని తుకారం విరాకరించాడు. *అభంగ్‌” అను ఛందస్సుతో తుకొరాం 
తన కీర్తవలమ రచించాడు నామడేన్‌వలెనే తుకొరాం కూడా ప్యిగహా 
రాధన ెవిరువయోగనువి, ఆచారాలకు, కట్టుభొట్టికు ఎక్కువ విలువ 
ఇవ్వక జీవకారుణ్యదృష్టి, భ క్రిభావం అలవర్చుకోవలెనని బోధించాడు. 
తుకారాం జీవితం మాసప'సేనకు అంకిత మైంది, తామదినచేసిన (గామంలో 
ఎవరికి ఏ ఆవద, ఏ క్షం వచ్చినా తఛజవనలసు మాని, వారికి 
వహాయం చేయడం కవ వేథమ కర్తప్యంగా తుకారాం భావించేవాడు. 
ఈ ధోరణులు మొత్తంమీద (పజలలోవి మూఢావారాలమ 
ఖండించి విశాలదృష్టవి, మానవపేవా వరాయజణక్వాన్నీ కలిగించడానికి 
చోడ్చడ్డవి. 
మళ థావాలను (ప్రచారం చేస్తూనే, పంప్కరణ భావాలను, 
ఏళాలదృష్టిని (వ్ర వేళ పెట్టిన నంప్క ర్త రలు ఆం(ధడేశంలోకూడా పలువు 
రున్నారు.. 18 వ శకొల్దంలో వల్నాబిలో అన్ని కులాలమ ఏకం 
చేయడానికి యత్నించిన (బహ్మనాయుడు వైష్ణవ మతఠష్ణుడు. [780 
(ప్రాంతంలో జవ్మించి, ఆటవెలది పద్యాలతో 'మూఠాచారాలమ్‌ తీపంగా 
అండించిన యోగి వేమన తాత్విక రీత్యా అద్వైత. 1830 (ప్రాంతంలో 
భద్రాచలంలో నివసించిన కంచర్ల గోపన్న కవీరు శిమ్యడు, 
హిందూ---ముస్లిం పామరప్యాన్ని భోధించాడు. రామభక్తి ఏ ఆంధ్ర 
దళంలో విశేషంగా 1పచారం చేశాడు. 


పదునాఖ్లవ అధ్యాయం 
గీతకుగల | పత్యేకత 


జభొరతీయ తత్వశాస్త్రంలో ఏ యితర (గ్రంథానికి లేవి పాము 
ఇక్జాం భగవద్దీతకున్న దె, 

ఇందుకు కొన్ని బలీయమెన కారాణా లున్నాయి 

గీతకు ముందు తల ఎత్తిన పూర్వమీమాంస, ఉత్తర మీమాంస 
నోలణులలోనూ ఆ పిమ్మట వెలువడిన శంకర, రామానుజాది మతస్థుల 
పగంఠాలలోను పాక్షికత హెచ్చు. తమ ధోరణి వేదసమ్మతమని 
వపిరూపీంచుకునేందుకు, ఎంతటి ఏపరీత వాదనలు చేయటానికి 'నెతం 
ఈ డోరణులచారు జంకలేదు. 

ఈ ఫాక్షికతకు బిన్నంగా గీత, ఆనాడు |వచారంలో సున్న 
ముఖ్యవీ్‌రణులసు సమన్వయించింది, జ్ఞానమార్గమా, కర్మమార్గమా, 
ఏదీ శేష్టమచే చర్చ గితలో మొదటినుండి చివరిదాకా అంతర్వాపా 
నిగా కనిపిస్తూచే ఉంటుంది, ఈ రెంటికీ వై రుధ్యం లేదనీ, ఎంతటి 
జ్ఞాని ఐనా కర్మచేయక తప్నదవీ ఫలాపేక్ష రిహికంగా చేసే కర్మకు 

షం లేదవీ--- సమన్వయ మార్గాన్ని గిత (వతిపాదించింది. 

ఇంకో విశేషంగా కూడా పుంది, తాత్విక చర్చలలో, విభేదాలలో 
ఆహషుహనికలు, రోష, కౌచేషాలను పంచుకోవటం అనాదీగా ఉండనే 
పుంది- ఇందుకు విరుగుడుగా గీత, (త్రయీ గుణ పేద్దాంతాన్ని (పతిషా 
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దించింది. సత్వజ కజ స్తమోగుణాలు మానవునికి పుట్టుకతో వచ్చేవి. 
జ్ఞానిగాని, యోగిగాని కర్మిష్టిగాని, తమో రజోగుణాలను కలిగి 
వుంచే అతవీ కృషి వ్యర్ధం. ఆది అనుకలక్షణం, సత్వగుణఎ డె చ 
అక్షణం. పత్వ గుకాన్ని పెంపుజేసుకోవాలి అనేది గిశాజోధలో 
ముఖ్యాంశం. 

మూడో కారణం సాంఖ్యం, యోగం, కర్మ ధర్మం మొద 
జైన శాత్విక పదాలు, వేర్వేరు కాలాలలో పర్వేరు అర్థాలలో వాడ 
బిడుడూ వచ్చాయి, ఆ అవ్వి ఆర్జాలలోను అపి గీతలో (ప్రయోగించ 
బద్దాయి. కాలానుగుణంగా ఈ పదాలకి నూతనమైన అర్థాలు ఆపాదించ 
టానికి వీలై నప వద్దతిలోకూడా ఇది జరిగింది. 

ఇది యాదృచ్చికం కాదు. గీతా రచయిత, తన (గంథానికి 
వ్యాప్తి కల్పించేందుకు, ఉద్దేశపూర్వకంగానే యిలా చేశాడు. 

ఈ కొరణం సల్లనే ఆధునికివై న తిలక్‌, గాంధి, అరవింద 
ముద? నవాకు గీతకు చేర్వేరు శ్రా జెప్పగరిగారు, వెట్టి నుత 
విశ్వాసాలు లేనివారిని సైతం, గేతలో వ్య క్రిమయ్యే క్రియాశీలక విధి 
నిరహణ దీక్ష, ప్టీత పజత 06 పేషా కల —_మొదిలె.న భావాలు 
అక్షరు గాయ. జన్‌ న్‌ క గా 

ఇరవయో్య ౩తాద్ది మొదట్లో వ్యక్తిగత దొర్జన న్యవాడం ద్వారా 
ఉెటిమ వభుక్వాన్ని ఆంతంచేయాలని యత్నించిన విస్తవకొరులు 
పెక్కుమంది గీశాపారాయణం ద్వారా ఉశ్రేజితులై, పరంగా ఈ ఉరి 
కందా లెక్కగలిగారు. రాజకీయ బావిసత్వం, ' శాత్వాక మాయావా 
ఫలితంగా, జడత్వం ఆవషాంచిస భారతజాతి మ శ్తేజితం జేసి క pa 
నిష్టితం చేపే యత్నంలో తిలక్‌కు ఈ గంధం ఎంతగానో 
ఉవయోగంచిందిం 


రయం 


గీచ్యాగంథం కీ. పూ. శీ4 శ తాజ్జాలమధ్య రచింపబడి ఉండ 
వచ్చునని కొందిరు పాళ్ళాత్య పండితుల వౌదన. ఏ ఒక్క రచయికో 
గాక, ఇద్దరు ముగ్గుకు రచయితలు గీతను పూర్తిచేశారవి కూడావీరిభావం, 


కేస 


భారతంతోబాటు గీత కూడా బుద్దునీశం"కె పూర్వమే రచిం పదిడ్డ 
దవి, సాంఖ్యయోగం విషయమై గితలోగల ప్రస్తావన కపిల సాం ఖ్యం 
కంటె ముంచే (పచారంలో ఉన్న సాంఖ్యధో రజేని తెలియజేస్తున్న దని. 
తిలక్‌ భావం, తిలక్‌ దృష్టిలో, గిత మహాభారతంతోపాశే | శీ.పూం 
800 తో రచించ బడ్డది, 

(పస్తుతం మనకు లభిస్తున్న మహాభారతం.--గీ తా (గంథాలు 
మూల(గంథాలు కౌనవి, ఇవి డీ. పూ . 400 లో రచింపబడ్డవని కూడా 
తీలక్‌ వాదన, 

గిశా (గంథంలోని అంతస్పాక్ష్యన్నిబట్టి చూస్తే, సై వాదనలు 
సరికొవని తోస్తుంది, బాహ్య సాక్ష్యాలు పరిమితంగా “లభించే ప్రాచీన 
గంథాల కాల నిర్ణయంలో, అంతస్నాత్ష్య'మే ఎక్కువ నమ్మదగినది. 

జ్ఞావకర్క మార్గాలలో ఏదె (శేష్టమనే చర్య అతి తీవంగా, 
మేధావి “వర్గంలో పాగుతున్న దశలో గీత ఆవిర్భవించింది 

శః "చర్చ బుద్దువికి పూర్వమే (ప్రారంభమైన మాట నిజం. యజ్ఞ 
యాగాది వై దిక కర్మలను అంధ్యప్రాయంగా అనుసరించే దోరణి ఒక్‌ 
వై పనా, 'సర్వన్వం పరిత్యజించి అడవులలో తవన్సు, యోగవిష్ట 
ఆచరించే ధోరణ్‌ మరొక వె వై పునా ఆనాడు తలయెత్తాయి. 

బుద్దుడు ఈ శెంటిఫీ విర షించి, నమాజపేవ ద్వారా వ్యకి 
ఆత్మాన్నతాన్ని సాధించాలనే మధ్యేమార్గం (ప్రతిపాదించాడు. సంసా 
రోన్ని త్యజించి భిక్షుక వృత్తి స్వీకారాన్ని (పోత్సహించాడు. 

ఈ చర్చ అంతటికో ముగియలేదు, అలా ముగిపేదీకాదు, 
ముఖ్యంగా 'వేదాలపె పై విశ్వాసమున్న హిందూమతవర్గ ంబో బుద్ధువిజో ధలు 
(వథావం కలిగించలేదు. సాంఖ్య, న్యాయ, వై శేషిక, పూర్వమీమాం 
సాది దర్శనాలు, ఈ వర్గాలలో తలయె తి వ్యాప్తి “పిచెందాయి. 

ఈ విలిన్న ధోరణులు హాందూమాకాన్ని, తత్వకాస్తాన్ని కల 
వర పెడుతున్న రోజులలో గితారచన జరిగింది. గీతలో సాంఖ్యం 
అనేమాట జ్ఞానమార్షావికి పర్యాయపదంగా వోడదిడ్డది. సాంఖ్య తత్వ 
శోవ్రంలోప్‌ అనేకాంకాలు, (వక్ళతి, వృరువుడు, (త్రయీగుణోలు, అత్మ 
సాకీభూతీత్వం-గీత అంగీకరించింది, మరొకవై స్తన (పతీవలా'పేక్షతో 
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చేపే కర్మను, గీక తీవంగా విరసించింది. ఇది పూర్వ మీ మాంసా 
ధోరణి ఖండనే తన్న. మరొకటి కాదు కనుక, ఈశ్వరకృష్ణుని సాంఖ్య 
కొరికలు, జై మవి పూర్వమీమాంసా సూతాలూ బాగా వ్యో షి షిలోకి 
వచ్చిన మీదటవే, గీతా రచన సాగిందని ఎంచవలని ఉంటుంది, ఈ 
కొలం (కీ. పూ. 100.కీ. త...100. 

వై ష్టవభ క్తి, వాసుదేవపూజ, భాగవతథోరణ్‌ _ వీటి (వస్తానన 
గితలో హొచ్చుగావుంది. మౌర్యవంకం తర్వాత ఊఉ త్తరాదిన తల ఎత్తిన 
భుంగ్క కణ్వ రాజుల కాలంలో, ఈ భక్తి ధోరణులు రాజాదరజతో 
వృద్ది కొసాగాయి. హిందూనుత పునరుద్ధరణ, పురాణాల నం|గథనం 
కూడ ఈ కాలంలోనే ప్రారంభమైంది" 

“ఈ దృష్ట్యా చూసినా గీశారచన (క్రీ, పూ. 100 (క్రీ. ₹. 100 

మధ్యనే అయి ఉండాలి. 

గీతలో వ్య క్తమయిన నిష్కామకర్మ భావావికీ, నాగార్జునా 
చార్యువి వజచ్చేదికలోని “ఫలాపేశిరహిత త్యాగ, కర్మల” భావావికీ 
పోలిక ఉంది. 

త్యాగం అంకే ఐహిక్యసపంచాన్ని వీడి, సన్యాసం స్వీక 
శించడనని ఉపనిషత్తుల కాలంచాటిపన్న అర్థం, 

క్యాగంచేషిబా, కర్మచేసినా అషేక్షిరహీతంగా చేయాలని నాగా 
ల్లునాదార్యులు వతిపాదించారు. అడే భానం, రూపాంతరం చెంది 
చ్‌పష్మా_మక ర్మోో భావనగా గీతలో కనిపిస్తుంది. 

ఈ భావపారూప్యక చూచినా ,గికారచన నాగార్జహచార్యువి తర్వా 
తవే జరిగినట్లు తోస్తున్నది. నాగార్జునుని కాలం డీ. శ. 78 కనక్క ఆ 
పిమ్మటవే గ్రీకారచన జరిగి ఉండాలి. 


రచనాకాలాన్ని ఫీలై దంత వెనక్కు. నెట్టిసందున. గంథ 
ప్రాశస్త్యం పిరుగుకుందనుకోవడం సరికాదు. (కీ, శ 100లో రచించ 
బడిందస్నంక మాషకావ, గీక్యాగంథ పాశస్యావి కే లోటూ లేదు, 
బౌద్ధంనుండి కాన్ని భావాలను ప్వీకరించిందన్నందున వచ్చే లోవమూ 
లేదు, 
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బౌద్ద తాత్విక చింతన, వై దిక తాత్వికచింతన గౌడపాదుని (కీ థం 
800) వరక, పక్కపక్కనే సాగి, ఒకదావితో ఒకటి కలుస్తూ విడి 
పోళూ వచ్చిండి. 

శః సత్యాన్ని కాదని బౌద్ధానికి, హిందూ తత్వళాసా9నికి ఏ 
పోలికా లేదని నిరూపించటానికి (సయత్నించినవారిలో శంకరుడు 
మొదటివాడు. తెలిసో తెలియకో, ఆధునిక పరిశీలకులు పెక్కుమంది 
ఆడే (భ్రమలో ఉంటున్నారు. _పొచీన (గ్రంథాల కాలనిర్ణయంలో 
ఏర్పడుతున్న విసరీత న్యత్యాసాలప, ఈ పొరపాటు అవేగాహనే 
శక కారణం. 

ఒక రచయిత గాక్క వేర్వేరు రచయితలు గీతను రరించి ఉంటా 
కనే ఊహకూడా సరికాదు. 

గీత పీర్టీపమైన తాత్విక (గ్రంథం కాదు. అదొక A 
మొదటినుంచి చివరివరకూ ఏకవాక్యత, ధారాశుద్ది, కవికావేశం కనిపి 
ఉంటాయ, 

కొన్ని అధ్యాయాలలో, పునశ్చరణ వున్నమాట నిజమే. ఈ 
పున్పరణ ధోరణి, ప్రాచీన తాత్విక (గంథా లన్నింటిలోనూ కనబడే 
సామాన్య లక్షణం. గీత కొకదానికే (ఏత్యేకత కాదు, ఒకే అంశాన్ని, 
వేర్వేరు రూపాలలో వేర్వేరు పద్ధతులలో తిరిగి తిరిగి చెప్పటం మత 
బోధకుల పద్దతి. తత్వశాస్త్రం మతంతో పె వేసుకుని వస్తున్నది. గీత 
లోమా ఈపద్దతి కవిపస్తుంది, కనుక గితమ వేర్వేరు రచయికలు రచించా 
భనబం కూడా సరికాదు. 

(నతిభావంతుడై న ఒకే కవి, తత్వవేత్త ఈ (గంథం రచించి 
ఉండాలి, 

అద్వైత (వశిపొదికమైన ఉత్తరమీమాంసాసూత్ర (వస్తావవే 
గీతలో కనుపించదు. ఆవాటికీ బాదరాయణుని ఉ త్త మీమాంపాసూ (వాలు, 
వ్యా ఫిలోకి వచ్చి ఉండకపోవచ్చు. వ్యాప్తి పిలోక్‌ వచ్చినా, గీతాకోరుడు 

ఉద్దేశ పూర్వకంగావే వావివి వదిలేసి, ద్వైత (ప్రతిపాదకమైన సాంఖ్య 

మార్గాన్నే, జ్ఞాసమౌర్గంగా పరిగణ్‌ంచి ఉండవచ్చు. శండో ఊహే 
వనముజసమనే తోస్తున్నది. 
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విషయ విభజన 


గీతలో 18 అధ్యాయా లున్నవి. మొదటి ఆరు ఆధ్యాయాలూ 
కర్మమార్గాన్నీ, రెండో ఆరు అధ్యాయాలూ భక్తిమార్షాన్నీ. ఆఖికు ఆరు 
అధ్యాయాలూ జ్ఞానమార్గాన్నీ బోధిస్తున్నాయని కొందరు పండికులు విభ 
జిస్తున్నారు. 

ఈ విభజన సరియైనది కాదు. కర్మైమార్గ (పతీపాదదమురిని చెప్పు 
బడే మొదటి ఆర్యాయాలలోనే, సాంఖ్య జ్ఞాన యోగాలు, ధ్యావ 
యోగమూ వున్నాయి. భ క్తీమార్గ (పతిపాదకములిని చెప్పబడిన రెండో 
భాగంలో విజ్ఞాన యోగమూ, 'జాసమార్గ (పతిపాడకమని చెప్పబడే 
మూడోలాగంలో నత్వ, రజ, స్తమాగుజ వచారణ చేసే అధ్యాయాలు 
వున్నాయి. 

నీకా హృదయాన్ని (గ్రహించేందుకు ఇంతకంబ మరొక విభజప 
ఆఅవనరం. 

జానమాగ్గమం'టే ఏదో, కర్మమార్గమంకే ఏదో వివరించి, ఈ 
రెండు (వధాన కాత్వికరోరణులనూ సమస్వయవరచి, విషూ-మ కర్మ 
భావాన్ని (వతీపాదించే విభాగం మొదటిది. 

(1) సాంఖ్య (2) కర్మ (రీ) జ్ఞాన (4 సన్యాస (శ్ర విజ్ఞాన 
(7) కేేతకే(రకై (18) మోక్ష సన్యాసయోగాలు (18) ఇవి మొ త్రం 7. 

గీత (పధాసిబోధ ఇడేగనక, రచయిత, ఈ అంశాన్ని మొదట్లో 
వివరించి, మధ్యలో జ్ఞావకంచేపి ఆఖరుకు పృవరుద్దాటించాడని ఇప్ప 
వరు. ఇదీ గితలోని్‌ తాత్విక విభాగం. 

ఆనాటి మకభానాలను, విశ్వాసాలను (వప్ర్తొవించి,భ క్రి భావాన్ని 
బోధించే విభాగంరెండోది. ఇందులో ధ్యాసయోగం (6) అభ్యాసయోగం 
(8 రాజవిద్యా రాజగుహ్యయోగం (శ్రీ) విభూతి యోగం (10) విశ్వ 
రూవ సందర్శనయోగం (15) మొత్తం 7 ఉన్నవి. ఇదీ గీతలోని మత 
సంబంధమైన విభాగం. 

ఇక మూడోది తయీగుజ చర్చచేపే విభాగం. 

గుణ్యతయ విభిగయోగం (14), దై వామర సంవద్విభాగయోగం 
(19 తోర్ధాతయ విభాగయోగం (19. “ఇవి పాక్షిక ధోరణుల కతీత 
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మైన మానవతను, సాత్విక భావాస్నీ సహనాస్నీ పతిపాదించే అధ్యా 
యాలు. 

మొదటి ఆధ్యాయం అర్జున విపాదయోగం, మొ త్తం (గంథావిక 
భూమికగా ఉపయోగషడి, ఈ (గంథావీ కొక కొవ్యత్వాన్ని కల్పించిన 
"అధ్యాయం. 

ఈ విభజన వైతం స్టూలమైనదే. (పతి విభాగంలోనూ (ప్రధా 
నాంశంశోపాటు ఇతర అంశాలు "వస్తూనే ఉంటాయి. ఇది అనివారంం. 

తత్యళాస్త్రం మతం మానపత్వం- ఈ మూడూ ముప్పేటలుగా 
సెనచేసుకువీ గీతలోని 18 అధ్యాయాలలోనూ వ్య క్తమొతూనే 
ఉంటాయి. 

కేవలం తాత్విక గంథంలో తర్కసకర్ష అతిపేలమై పాఠకునికి 
చినుగు కలిగించే (వమాధముంది. 

కేవలం మత గంథం విశ్వాస (వధాసమై సంకుచిత మె పోతుంది. 

ఈ రేంటి సమేయం లేకుండా కేవలం నీతీ బోధకమెన 
గంధాలు, పాచీన కాలంలో అపురూపం. ఒకవేళ ఉన్నా, మత 
(పధానమైన ఆ కాలంలో ఇట్టి గ్రంథాలకు వ్యా ప్టి తక్కువ, 

ఈ నూటిసీ కలిసి బక సమ(గమైన (గ్రంథంగా రూపొ0దించుట 
లోనే గీకాకారుని (ప్రత్యేకత కనసడుతుంది, 


1s 


పదిహేనవ అధ్యాయం 
నం. కర్మ 


జూ 

చు 

2ఏదాంతం ఆచరణ) 
థు 


(= 


రాజ్యలోభంతో, ఇంధుమ్మితాదులతో యుద్ధం చేయటం పాపకర్మ 
అవే జీజ్లావలో మునిగిన అర్జున విషాదంతో, గిర ప్రారంభమౌతుంది. 
మహా భారతంలోని ఈ షట్టాన్నీ. గితాకారుడు తస (గంథావిక్‌ కావ్య 
త్వాన్ని* జీవాన్ని కలిగించేందుకై కల్పించుకున్నాడు. 

చచ్చేద్కీ చంపేదీ _ శరీరమే కాని. ఆత్మకొదని - ఈ రెండూ 
ఇకటి కాదనే చర్చ గీతకు నాంది. 

శరీరం పేరు, ఆత్మ వేరు అనే భావం ఉపనిషత్తుల కాలంనుండి 
నవృన్నదే- అబితే, గీతలో ఈ చర్చ జరిగిన తీరుకు ఉపనిషత్తుల థావా 
లకు కొంత తేడా చండి. 

కేనోపనివ క్లులో ఇలా పుండి : 

కీఆత్య క క్రీఐిల్ల చే చెవులు వింటున్నాయ్యి కండ్లు చూస్తున్నాయి, 
నాలుక మాట్లాడుతున్నది బుడ్డి ఆలోచిస్తున్నది, జీవితం నడుస్తున్నది, 
ఈగుణాలు షేరు, ఆత్మ వేరు ఆఫితెలిసినవాడు ఒగవొన్తున్నాడు. ఇంద్రియ 
చాసనమండి విముక్షిచెంది అమరత్వం పొందుతున్నాడు.” 

ఈ కానాస్యో ఉపవిషక్తులలో యిలా స్పందా 
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“ఆత్మ ఒక్క-టే. దానికి చలనంలేదు. కాని బుడ్ధికంపే పేగం 
ఎక్కువ. బుద్దికంకే ఆత్మ మొదిటి. ఇంద్రియ వాసనలకు ఆత్మ 
అశీతం. అదేవ్పుడూ స్ట సిరంగా వుంటుంది. అయినా, అన్నీచేకంపె 
ముందు పరుగెత్తుకుంది. దాని ఉనికివలనే జీవకోటికి (ప్రాణం ఏర్పడు 
తుంది. (ఈ. iy 

“అది కదులుతుంది. కదలదు. ఆది దూరంగా ఉంటుండి. వగ 
రగా ఉంటుంది. అన్నిటిలోనూ ఉంది. అన్నిటి వెలుసలా ఉండి,” 


(ఈం) 
శీతలోని ఆత్మవర్షన ఇలాంటిది కొదు : 

ఆత్మకు చావూ లేదు; పుట్టుకా లేదు. ఆది శాశ్వతం. దానిని 
విస్పుకొల్చలేదు. బాణం జాధించలేదు. నీరు తడపలేదు. 

ఇంద్రియ హ్యోపారాలకు ఆత్మ కారణం కాదు, ఇందుకు కారణం: 
పకృతి. 

(పకృతి, పురుషుడు ఇద్దరూ అది లేవివాళ్ళు, గుణాలు, వికారాలు 
(వకృతిలోనుంచే పృట్టుతున్నాయి. శరీరం, ఇరం్మదియాల సృష్టికి (ప్రకృతే 
కారణం. 

“కృతే: [కియమాణావి 

గుణే ౯ కర్మాణి సర్వశః 

అహంకార విమూధాత్మా, 

కర్తాహ మితి మన్య తే॥” (కర్మయోగం..27) 

అవ్నిరకాల కర్మలూ (పకతి గుణాలవల్ల నే కలుగుతుంటాయి. 

ఆత్మజ్ఞానం లేవివాడు, ఈ కర్మలన్నీ తానే చేశాననుకుంటాడు. 
గుణాలూ, కర్మలూ వేరే ఉన్నాయనే నిజం తెలుసుకున్నవాడు. వావిలో 
ఆస క్తుడు కాడు. 

సత్వమూ, రజస్సూ, తమస్సూ ఈ మూడుగుణాలూ ,పకృతిలో 
పుడుతున్నాయి, నాశసంలేని అత్మసు ఇవి దేహంతో బంధిస్తున్నవి, 

చనిఫోయేది ఆక్కకాదు; శరీరం, ఆత్మ ఎల్ల ప్పుడూ ఉండేదే 
పీవూ, వేనూ ఎల లృ ప్పుడూ ఉన్నాము. ఇకముందూ టంటాము. బాల్య 
యౌవన కొమార "సృద్ధాప్యాలవలెనే మరణం ఒక దశ. ఆత్మ ఈ 


is 


శరీరం వదలి, మరో శరీరంలో ప చేశిస్తుంది, చినిగిన బట్టను వదలి, 
మంచి బట్టను చూసవుడు ధరించినశ్లు, 

దీవికి విజాంం ఎందుకు, నేనే చంపుకున్నాను ఆనే అహం 
కారం వడులు. 

చంపేకి నీవు కాదు - సీ పకృకి. నీ పకృతి కనుగుణమైగ 
ధక cf పధి నీవ చేయాలి. 

“అలా చే "స్టే పాపం అంటావా? ఫలాపేక్ష లేపండా సీ విధి 
చేయి. అపుడు ప పానం ఉండడు _ ఇది గీతలోని ఆత్మ చెం 

ఈ తాత్యిత చర్చి, సాం ఖ్యవాదావిక్‌ అనాగుణమైనడి. 

పకృతి, పుషషుడు వేరు పపము పాకిభూరుడు, స పకృతే 
అన్నిటికి కారణం జనేది సాంఖ్యనాదం, 

ఆత్మచర్చలో. గీతాకారుర్కు ఉపవిషత్‌ వాదనకు నిన్న మెద 
సౌంఖ్యవాదాన్ని ఎందుకు స్వీకరించినట్లు జ 

ఉపనిషత్తుల ఆత్మవాదం విష్కిరియానర మైనది అంతా జరి. 
శరీరం నిమిత్త "మాత్రం. ఆత్మజ్ఞానం మోక్షసాధన, సంపాదించటకు 
తవస్సూ, యోగమూ, నన్యాసమూ మార్గాలు, 

శ్రీ. వూ, 600.100 మధ్యకాలంలో, భారత చేశంలో, యోననలూ 
మునులూ, పొధుష్వులూ, సన్వాసులూ రిక్షల సంఖ్యలో ఉండేవారు. 
ఆనాటి సాంఘీక పరిస్థికులు కూడా ఇందుకు కారణం. ఛన్న చిన్న 
రాజుల మధ్య అంత౭కలహా లకో దేశం దోభించిపోయిండి. రాజ కుటుం 
బాల మధ్య న్య క్రిగత కక్షలూ, డ్వేషాలూ తరచు యుద్దాలికు కారణ 
మ చేవి, యజ యాగాలు, జం మేదిలులు, మూథా చొరోలు విస్తారంగా 
వ్యాపి పిలో ఉన్నవి. 

కర్మ అంక, ఈలాంటి సమాజంతో తానూ భాగస్వామి కావటం* 

జావమార్లం అంక ఇందులోనుండి బై టపడ్‌, అడప్పల్లో మాక్కు.. 

మూనుకుని, కందమూల ఫలాదులతోనూ. భిక్షటవతోనూ జీవించటం, 

ఆనాటిక్కి కర్మ, జనం అనే మాటలకు ఆడే ఆర్జం, 

ఈ దశలోనే పాంఖ్యం బౌద్దం, శలయె త్తివపి, 
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(పకృతి వాస్తవం, అనాదిసిద్దం; ఎవ్యనిచే తా సృజించ బడింది 
కాదు. పురుషుడు కేవలం నిమి_త్సమాతుడు. (పకృతి లేనిదే పురుషుడు 
జేయకలిగిందేమీ లేదు అనే సాంఖ్యధోరణీ- (పజలను (పపంచం 
వైపు, సమాజంవై పు, తిరిగి మళ్ళించడానికి ఉపయోగ పడ్డది. 

గీతాకొరుడు ఆ (వయోజనం ఆకించే, ఉపనిషత్తులలోని ఆత్మ 
భానంకంటే, భిన్నమైన సాంఖ్యుల ఆత్మ భావాన్ని స్వీకరించాడని చెప్ప 
వచ్చు, 


“పఠమాత్మ' భావన 

ఆత్మభావం వరకు సాంఖ్యం స్వీకరించి గీత అంతటితో 
ఊరుకోలేదు. సాంఖ్యంలో లేనట్టి పరమాత్మభావాన్ని చేర్చుకున్నది. 
ఈ విషయంలో, తిరిగి ఉపనిషత్తులను అంగీకరించింది. 

సొంఖ్యంలో ఈశ్వర(వస క్రి లేదు. గీతలో అలా కొదు. 
ఈశ్వరుడు, పరమాత్మ పురుషోత్తముడు ఆనే భావం పగాఢంగా 
ఉంది, 

“అన్నాదృవంతి భూతాని 

పర్ణవాాదన్న సంభవః 

యజ్ఞ చృ్భవతి పర్ణన్యా 

యద్దేః కర్మ సమిదృవః 

“కర్మ (బహోకెదృ్యవం వద్ది 

అ్రహ్మ క్షీర సముద్భవం " 

కస్యాత్సర్వ గతం (బహ్మా 

నిత్యం యజ్ఞే వతిషితంో (6. 14,16) 

పావులు అన్నంమండి, అన్నం మేఘంమండి మేఘం యజ్ఞం 
మండి, యజ్ఞం కర్మసుండి, కర్మ (దిహ్మసుండి, బహ్మ (ఒవకృతి) 
ఆశ్షరమెన పరమాత్మమండి ఉద్భవిస్తువ్నవి, (పకృతి యావత్తూ 
యజ్జాల్లో (ప్రతిష్టిశ మై ఉంది, 

విక్షానయోగంలో యిలా వ్వందిః 


న్‌ 


“భూమి వీరు, వివ్చు, గాలి, ఆకాశం, మనస్సు, బుద్ధి, అహం 
కారమూ అవి (పకృతి ఎవిమిది విధాలు. భూత స్వమావమైన ఇది 
నికృష్ణ (పకృతి. ఇదిగాక, ఈ (పపంచాన్నింతా ధరించేది "నా రెండో 
(పకృతి, అది పర్మాపకృతి: శేష్యపకృతి. నమస్తమైన భూతాలూ 
ఈ రెండు _వకృతులలోనుంచి పుడుతున్నాయి. జగత్తు వ పుట్టడానీక, నాశనం 
కావడానికి నేనే కారకుణ్తి. నాకం (శీ క్షమయిందిలేదు.' దారంలో కుణు 
ల్లాగ సర్వమూ నాలోనే" కూర్చబడి ఉన్నాయి.” 

యో 45, 8, 7 
పకృతివి రెండుగా విభజించే పద్దతి నం ల లేదు. గీతా 
కారుడు సృష్టించిన విభజన 

విభూతి, విశ్వరూడ సందర్శన యోగాలళొనూ, పురుషో త్రమ 
యోగరిలోనమా ఈ పరమాత్మ భావం మరింత స్పష్టంగా కవిపిస్తుంది. 

కమక తాత్విక ఆలోచనకు సందింధించి నసంతవరకు, గీత,సాంఖ్య 
వాదాన్ని, ఉపనిషక్‌ వాదాన్ని సమన్వయ పరచి, ఒక కొత్త రోరణ్‌వి 
(వ వేళ పెట్టింది. 


సంవూర్ణ ఖభావనాదం 


గితలోని తత్వకాళ్తం సంపూర్ణమైన భావవాదం, శరీరం కంటి 
ఖిన్న'మైన, శాశ్వత మైన ఆత్కు ఒకటీ “ఉవ్నేదవీ, ఇది బుద్ధీ, మనమ్సుల 
శంస భిన్న మెైనదసీ ఏ) ఊహంచుకే అసలు అశాస్త్రీయం, (పకృతి ఆనాది 
ఫిద్దమపీ, ఆత్మ ఉన్నా, అది (ప్రకృతి నంవర్కంం లేనిదే, శ క్తహీసమైన 
దవీ చెప్పిన సాంఖ్యం, వౌ స్హనిక దృష్టిని వంర్శించింది: (వక్ళతి 
వెఠం, పరమాత్మనుండి ఆవిర్భవించిందేన్న గతా వాదనలో ఆకా స్థ 
వా స్తవికశా బి పోయింది. 

“నాసతో విద్యతే భావో, 

నాభాచో విద్యకే సతః 

ఉభయో రపి దృష్టాంతః 

అసయో _వ్తత్ప్సదర్శిభికో (సాం, 114) 
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లేనిదానికి ఉనికి లేదు, ఉన్నదానికి లేకుండుట లేదు. తనువులు 
ఉండవివి, ఆత్క ఉండేది, అనత్తూ సత్తూ అయిన ఈ రెంటి రప ధార్జాన్ని 
తత్వజ్ఞాను లెరుగుదురు. 

ఉనికికీ, లేమికీ, చావుకూ, పుట్టుకకూ: శాక్వతత్వానికీ, క్షణి 
కత్వానికీ శాశ్వత అధాతౌన్ని భావించటం భావవాద, జడాత్మక 
ధోరణుల సామాన్య ధదిక్టం- 

ఈ శాకకత అధభాశాన్ని ఊహించినంత వరకు భావవావ మాయా 
జాలం నుండి దె టపడడం అసంభవం. 

శకి భావవాదాన్ని బోధించటం గీతకుగల విశిష్టత కాదు. ఓ.గతా 
ధోరణులకూ: గితకూ అది సామాన్య ధర్మమే. 

జ్ఞాన క రాల పరస్పర సంబింధాన్ని వివరించటమే గీత పతే 
కత, ఈ చే గీతకు విశేషవ్యాప్తిని చేకూర్చింది. 

ళరిరంక్‌ం ఆత్గ భిన్నమైంది. చావు లేనిది. ఇర్మకి యవ్యాపారా 
లకూ. ఆత్మకూ సంబంధం తేదు. ఈ గు ర్టింపే జ్ఞానం అయితే ఆ 
జ్డానం కోసం (వపంుత్నించక, కర్మ ఎందుకు శేయేమంటావు అవీ అద్దు 
చేడు ఒక (పళ్ళ్న వేస్తాడు. 

విజావికీ (ప్రశ్న అస్జునుడు వేసింది కాదు. పాఠకుడికి కలిగే 
(షశ్నే. 

కర్మలలో పాపపుణ్యాలు ఆంటుతూచే ఉండే, ఇవి ఆచరించిన 
కొడ్డీ బంధసాలు దురింత విగుస్తూంకే, బంధన మోక్షానికి యిది ఏలా 
మోర్గమొతుంది ? 

మేము జ్ఞానులం. అంతా మాకు తెలుసు. మేము ఏమీ జేయ 
వక్క.రలేదు. ఒక జేళ ఏది చేసిన్తామాకు పాపం అంటదు. అనే కుహనా 
సన్యానులువ్నారు. వారు పి క్‌ మాడం నే|కాలూ మొదలై న 
క ర్మేర్యద్రియాలు బిగబిల్టీనా “లోవల వారికీ విషయవాంఛ ఉండనే 
ఉంది.” వారు కన బాహౌరులుో (క.యో, 6). 

వీరు నిజమైన జ్లామలు కారు. 


ఏ హవిషీ కర్య్ణచేయకుండా ఉండలేడు, దేహయ్యాక కవనర 
మైన వియత కర్యలు (గాలి పీల్చుట, ఆహారం స్వీకరించుట మొడ 


ITE 


నచ్చి జేయక తప్పదు కర్యలలోనుంచి తప్పించుకోవటం అసాధ్యం. 
లాజక్షతో కర్యచేదుటమా, ఫలాపేక్ష లేకండా కర్మ చేయటమా 
కం = 


చ కర్మవల్ల పుడుతుంది. కర్మ (సకృతినుంచి, (పకృతి 
ది పుడుతుంది. ఈ చృకపర్మిభమకానికి కర్మ అత్య 
, శే. ఆ కర్మలను ఆగ క్ష లేకుందా లొక కల్యాజార్షం 
న్‌! అనే భి 
చేయాం౦."” (క యో వల్‌ 
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ఇకుడ కరరఆఅంపే కేవలం వె పై డిక కర్మలే కాడు. లౌకీక కరక్టైలు 


మాసపుడు దకృ్ళతిలో భాగం. (పకృతి కొన్ని ఆంతర్లత కాన 
కాల ద్వారా పరిభమిస్తున్నది- పరిణామం చెందురుంది. ఆడి దావి 
కర్మ. లేక ఆచరణ, ఇదొక భౌతిక సూత్రం మానవుడు (ప్రకృతిలో 
భాగం, కనుక ఈ సూకాలను, కర్మమ మానవుడు తప్పించుకోలేడు. 
అలా కవ్చించుకోగల ననకోనటం ' ధమ ....ఊఈ అర్థంలో కూడా గీతా 
కారుడు కర్మ పదాన్ని వాడాడు 

ప్రపంచమంకా కొన్ని విక్తీతమైన నూకాల (సకాంం కడుమ్తున్న 
దినేచ్చప్త గీతాకొలంనాటికి భా5తచేశంలో ధృవవడ్డది, ఛం దృష్టి 
వీదకాలంలో నూఉంది, _పపంచాని కంతా ఒక రతం. ఒక (కమం 
ఉస్నదని వై దికార్యులు గుర్తించారు. 

భొతక, రపాయన శాహ్తారిఐలోను, వై ద్యంలోనూ, గణితకళాచ్రం 
లోనూ భారతీయులు గణనీయమైన పాయి నందు కున్నారు. ఈ 
విజ్ఞాన శాపాలు కౌత్విక చింతన పై కలిగించిన (పభావం వల్లనే, 
చెర్మేకు - “భౌతిక సూశకాలు అనే అర్థంకూడా ఏర్పడ్డది. 

కర్మ అనే మాటను ఒక కాక రు ఒకక అర్థంలో వాడారు, 
బొడ్టిల దృష్టిలో కర్మ అంచ వ్యక్థ ఆచరణ. సన మాజరి” పట్ల వ్యక్తికి 
గల బాధ్య త సాంఖ్య, వై వె శీషికుల' దృష్టిలో (పళ్ళే తి ఆంతర్గత మైన 
భౌతిక (౮ క సముదాయం: పూవ్వు మీమాంసకుల దృషిలో వైదికి కర్మ. 

గీతాకొరుడు, ఈ అన్ని అర్జాలలోనూ కరి పదాన్ని వాడాడు 

యజం కర్యలోంచి పుడుతుంది అవి ఒకచోట అన్నాడు. 
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యజ్ఞం అంపే ఏమిటి ? కొందరు ద్రవ్యయజ్ఞం, కొందరు తపో 
యజ్ఞం, కోందరు యోగయజ్ఞం, కొందరు స్వాధ్యో యయజ్ఞం, మరి 
కొందరు జ్ఞానయజ్ఞం చేస్తున్నారు. ఏటన్నిటిలో కీ జ్ఞానయజ్ఞం (గేష్టం. 

కొందరు చవేదాల్లోని కర్మ కొండకు చెందీన “మాటలమీద 
వ్యామోహం పెట్టుకొని, భోగాలు, ఐశ్వర్యాలు, స్వర్ణసుఖమూ కోడి 
యజ్ఞాలు చేస్తున్నారు. వారికి స్థిరబుద్ది చేదు. వారి కర్మా లాభాషపేక్షకో 
కూడన కర్మొ- అది కూడదు. 

దిహ్మజ్ఞానం కలవాడికి వేదాలవల్ల (పయో జనంలేదు. 

తనకోసం కాక, లోకింకోసం కర్మచేయాలి. సమత్వ బుద్ధి అల 
వర్చుకోవాలి. అదే నిష్కామకర్మ, ఇది (పతి ఒక్కడూ చేయాల్‌, 

సమష్టి క్షేమంకొరకు చేసే (వతిపనీ యజ్ఞమే. యజ్ఞం అనే 
మాటకు ధాత్వర్థమూ ఇదే. 

వై దికికర్ణలమ పూర్తిగా గితాకొరుడు నిరసించాడా అంటే లేమ. 

అజ్ఞానులు ఆన క్తితో కర్మలు చేస్తున్నారు. జ్ఞానులు లోకకల్యా 
కార్ధం చేయాలి, కర్మలమేద ఆస్నక్టిగల అజ్ఞానుల బుద్దిచెడగొట్టకూడ దు. 
(క యోం) 

(పకృతి గుణాలతో (భాంతిచెందివవాళ్ళు, కర్మలమీద ఆప్‌ క్షీ 
పెట్టుకుంటారు = అలృ్చజ్ఞాలేన ఆ మందమతుల్ని, జ్ఞానంతో పెడదారిలో 
పెద్‌రాదు. కాను, సరకకేర్మా లూ చక్కగా చేస్తూ, వబ కూడా చేసేటట్లు 
జ్ఞావనంతుడు చేయాలి. (క యో 

కశమ (పకృతుల సమపరించి, వ్యక్తులు, వేర్వేరు దేవతలను 
ఉపానిన్తున్నారు. ఏ దేవతను ఉపాపిసాడో, ఆ దేవత పె అతడికి శద్దను 
కుదురుస్తున్నాను, తాను కోరుకున్న కోరికను ఆ చేప్‌తమంచి. అతేడు 
పొందుతున్నాడు. తక్కువ బుద్దుల వాళ్ళకి కలిగే ఫలాలు అశాశ్వత 
'మైసవి. .... (ఏ. యోగం) 


నిష్కామకర్మ 


నిష్కామకర్మ ఎందుకు చేయాలి? అసలు ఫలితాన్నాశించకుండా, 
శన వని సి ఫలికాన్నీ కలిగిస్తుందో తెలునుకోకుండా కర్మ చేయటం 
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తెలివి తక్కు.వకాదా? ఆ ఫలితం, తన కపయోగవడుకుందో, ఇతరుల 
కుపయోగవడుతుందో (గహించక కర్మలు చేయటం అంటే ఇతరుల 
(శేయనస్సుకొరకు తాను ,శమచేయాలని చెప్పటమే కాదా? సమాజంలోవి 
వ్యత్యాసాలను, దోపిడీని, అన్యాచూలను కప్పిపుచ్చటానిక, ఈ వాడవ 
వపయోగవడదా ? 

సమాజంలోని రాచరికవర్గాలు, ఆగవర్దాలు గీతా 
ఆ విధంగా ఉపయోగించుకున్నమాట నిజం. 

కొని, విష్కార కర్మపడానికి మరో అర్జం కూడా ఉంది. 

మన విధిని మనం చేయాలి. ఫలితం కొరరు అరులు చాచ 
కూడదు, ఫలితం మనకు లభించక పోవచ్చుకూడా. 

తండి సంపాదించిన ఆస్తి కుమాదడు అనుధవస్తున్నాడు. కోవ 
సక్కంన ఎవరో వేసిన వి త్తనం చెస్టై, ఆ సండ్లు అందరికీ ఉపయోగ 


పడుకున్నవి. 
సమాజ (శేయస్సుకు కృషి చేసే వ్యక్తుల శాక పలితం, సమాజం 
అంకా అనుభవిస్తున్నారు. బహంళా ఆ కృషిలో ఆ మహ్య క్తి పశించవచ్చుం 
మన కృషికి ఆశించిన ఫలితం ఆశిందివ కాలింతోరాకి పోవచ్చు. 
లక్ష్య పిడ్దిలోగా అశాభంగాలు ఎదుర్కోవలపీ రావచ్చు. ఆశాభంగానికి 
కుంగిపోయి, కర్తవ్య నిర్వహణ విస్మ్కరించటమా ? లేక ఆంతిను షజ 
యంలో విశ్వాసం ఉంచి, కృష్‌ కొసపాగించడమా ? 
ఫలికాన్న్‌ గూర్చి అదేపనిగా కలలుకనే వ్య క్షి, ఆ ఫలితం 
లభించకపోతే, పూర్తిగా కుంగిపోయె ప్రమాదం ఉంది. కర్మచేయటం 
సమబుద్దికో జరగాలి. నిష్కామకర్మ అంపే ఇడే ఆర్థం. “కామ” 
అంకె అవాంఛవీయమైన ఆప, 
గీతకు (పాణ్యవదిమెన ఈ భావం అనేక శ్లోకాలలో (గంథ 
మంతటా వ్య శ్రే శమొతూనే ఉంది. 
“కర్మ ణ్యేవాధికారప్తే 
మాఫలేషు కదాచవ 
మూ కర్మ భలహేకుర్భ్చూ? 
మాతే సంగో స్త ్వకర్మణీ” (పాం, యా, 47) 


ధల 
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ర్మలు చేయుట సీనిధి, వఫలికాలమీద అధికారం వదలుకో. 
ఫలితాలకు సీపు కారణం కౌదు. అందుకని నిష్కిు9యాపదడపు 
కారాదు, 
క కేయాన్‌ స్వధర్మో విగుణః 
వరధర్మా తృ్వనుసష్టితః 
స్వధరే్యే నిధనం (యః 
సరధర్మో భయావహ (క. యో, 89) 
బాగాచేసిన పర ధర్యం కంటి 'లోవంతోడిన్న స్వధర్మ మే మేలు, 
స్వధర్మంలో మరణించినా నుంచిడే. కాని పరధర్మం మొతం 
భయంకర మైనది. 
ఈ వొక్యొవీక స్వధర్మమం పే కుల ధర్మమని, కొందరు వ్యాఖ్య 
చేశారు, 
(వకృ్ళతి ననుసరించి గుణాలు ఏర్పడతాయని గీతలో జడి 
నుంచి అంతం వరక ఉన్న భావన. కనక స్వధర్మం అంటే తన 
(వక్కతి గనుసరింద ఏర్పడే ధర్మాలు అనటమే నరియైనది. ఆధునికులు 
శః అర్జానే స్నా చెప్పారు. 
గుణ, కర్మలను బట్టి నాలుగు వర్ణాలు ఏర్పడ్డాయనీ, నాలుగు 
వర్ణాలకు నాలుగు విధులున్నాయనీ గితాకోరు డొకచోట చెప్పాడు. 
జ్ఞావి ఐనవానికి *బ్రాహ్మణువిమీద, ఆవుమీద, ఏనుగుమీద, 
కుక్క, మీద, చండాలువీమీ దసమదృష్టిఉండాలని మరొకచోట చెప్పాడు, 
కుల వ్యవస్థ విషయంలో గిత రాజీ పద్ధతిని అవలంబించింది. 
కుల బేధాలనా గుర్తించింది. అయితే కిల ద్వేషాలు కూడదని అప్నదిం 
(డింది స్థాయి వ్య క, పైసాయికి రాగలడనే అంశం గీతలో కీలకం. 
కులాలు శాశ్వతమైనెవి, మార్చరానివి అనే భావానికి గీత వ్యతిరేకం. 
జ్ఞాన కర్మల చర్చను ముగిస్తూ, గీత సన్యాస యోగంలో యిలా 
తెలియజేస్తున్నది: 
సాంఖ్యయో గొ సృధక్‌ బాలాః 
[వవదంతి వ పండీతాః 
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మప్యాస్టి సిత స్పమ్యు 
సరయో కషందతే ఫలం॥ (స యో, 51) 
సాంఖ్యం శేరు యోగం చేరు (జ్ఞానం వేప, కర్మ వేడు అవి 
అవివేణలు అమకుంటారు. ఈశెంటిలో ఏది జాగా జీసినా, రెంటి ప్రయో 
జసం కలుగుడుండి. 


క్లేయన్ను నీత్యహ్స, నో ఫా 
మో వద్వేష్టి సకొంక్షతి 
విర్వందో హా మహాదాహో 
సుఖం బంధాత్‌ ఉముచ్య'తే” GC: యో. సి 
కలు జేస్తూ కూడా రాగ వ్వేషాలు జేనివా సన్నాసి, తర్మలు 
చేయకపోయిన్నా మనస్సులో రాగ డ్వేషాలు కలవా ల సి కాజాలడు. 


జాన కర్మల వివాడం పూర్వకాలంలోనే కాదు. ఈ కాలంలోనూ 
యికమురిడూ మ మానవుణ్ణి ఎదుర్కొా,ంటూనే ఉన్నదీ. 

మత విశ్వాసం కలవా వారు, లేవీవాకు, ష్య జీవితంలో కటుంది 
జీవితంలో, సంఘజీవితంలో అన్ని వలయాలలోనూ, ఈ సనుస్యను 
పిదో రూపంలో పరిష్కరించుకోవలసినవా రే, 

వర్గదోపిడి, వర్ణ సంఘర్షణతోపాటు, (పతివళ్ణంలోనూ, వ్యక్తికీ 
నముదాయావికీ మ గ్లణపుందిం 

సమాజంలో భాగస్వామి ఐన వ్య క్ష ఆచరణ, అతనికి తెలిపినా 

తెలియకపోయినా, సమాజంపై ఏదో _పభావం కలిగిస్తూనే ఉంటుంది. 
తవ ఆచరణకు, సమాజ ప్రగతికి గల సంబంధాన్ని గు రించి, కీ 
పాగించే సడక్‌, సిద్దాంత ఆచరణల సమన్వయానికి చిహ్నం. ఇది గ రం 
చవి న్య కి జే పనులు, వక్తి కికి, సమాజానికి వోవికరం కూడాను. 

సామాజికంగా చూస్తే విష్వామకర్మ దోపిడీ వ్యవస్థను 
సమరిను ందిం 

నన. 

ప్యక్తి పకంగా ఇడి, విప్వార్థ కృషిని, త్యాగాన్ని (పోత్సపాంచే 
భానంం 

తసన్నుద్వారా ఆత్మజ్ఞానం పొందు -ఇడి ఉపనిషత్తుల టోధ, 

అష్షాంగమార్ష ద్యారా నిర్వాణం సాధించు .... ఇది బొడ్డుల సలహా. 
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వై దిక కర్మలద్వారా న్నిశేయస౦ పొందాలని పూర్వామీమాంసా 
వాదుల మతం. నిష్కామ కర్మద్వారా స్థిత పజ్జత్వాన్ని సాదించు-ళఇది గీత 
సందేశం. 

కర్మ సన్యాసంద్వారా జ్ఞానం, తద్వారా మోక్షం పొందు - ఇది 
శంకరాచార్యువీ ఊప దేశం. 

భ క్రిద్వారా మోక్షం సాధించమని రామానుజుల ఆదేశం. 

ఇలా [పతి మతమూ, తత్వశాస్త్రమూ, వ్యక్తి బాన్నతా (వికి 
ఏదో ఒక మార్గం సూచిస్తూనే వున్నాయి, 

ఈ మార్గాలన్నింటిలోకీ గీతామార్గం వ్య కిటేయస్సుకూ, సమాజ 
(శేయన్సుకూ ఉపయోగపడే పద్దతి. “ఆధునిక భావాలకు ఇమడగల 
(ప్రొతిఫదిక కలది. 
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పదహారవ అధ్యాయం 


గీతాభాష్యం౦ 


వి ఇతర తాత్విక (గంధావికి లేనన్ని భాష్యాలు, వ్యాఖ్యలు 
గీతా గంథానికి వెలువడ్డాయి, 

గీతా భాషాాలన్నిటవీ నాలుగు తరగతులుగా విభజించవచ్చు. 

కామిడివరకే ఒక తాత్విక ధోరణిని రూపొందించుకుని గీక్క 
తమ ధోరణికి అనుకూలం ఆవి చెప్పుకునేందుకు వెలువడిన భామ్యాలు, 
శంకర, రామానుజాది మతక EL "రచించిన భాష్యాలు ఇలాంటివి, 

గిళఈ ఏ చారిత్రక వరిస్టితులలో వెలువడ్డదీ చర్చించి, గీతారారుని 
(వేధావపిద్రాంతం ఇదై పుంటుంది అవి విర్ణయిలచే భాష్యూల రెండో 
రక్షానీవి. తీలక్‌, అరివిందులవాఖ్యలు ఇలాంటివి. 

గీతాకారువి ఆసలు ఉద్దేశం ఏదీ ఆనే 1పసొవవక్కు పాధావ్యం 
ఇవ్వక, ఆ (గంథం నాకీ విధంగా బోధపడ్డది, ఈవిధంగా ఉ తేజం కలి 
గించించి అవి వివరించే భాష్యాలు మూడో తరహా. గాందీ వినోబాజీల 
వ్యాఖ్యలు ఇలాంటీవి. 

విరంతర గమవశీలమైన భారతేయ తాత్వికనరిణామావిక, గీత ఏ 
రకంగా చోహదంచేపిందీ చర్చెంచి, ఆధునిక కాలావిక్కిఆధువిక పమవ్యల 
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పరిష్కారానికి పనికివచ్చే లక్షణాలు గీతలో ఉన్నవా అని పరిశీలించే 
'వ్యాఖ్యనం మరొకటి. 

ఈ నాలుగో తరహాకు చెందిన వ్యాఖ్యలు, అంతగా వెలువడని 
మాట నిజం. కౌని కొలం గడచినకొద్దీ, గీతలోని (పతి అక్షరమూ 
1సమాజమని స్వీకరించే ఆంధ వ్‌శ్వాసమూ, ఈ మాటకు ఇదే 
'అర్ధమూ అవి వాదించే కతర్క్మమూ అంకరించక తప్పవు. గీతకు 
సంబంధించిన సరియైన సంపూర్ణమైన వ్యాఖ్య అపుడుగాసే వెలువతదు. 


తభాష్య౦ 

మొదటి తరహాకు చెందిన శంకర, రానానుజాది భాష్యాలు మత 
భాష్యాలు. 
7 వీరికి చారిత్రక దృష్టిలేదు. అష్టాదక పురాణాలతోపాటు, భార 
శాన్ని, గీతను - వాసు డొక్కడే రచించాడు అనే విశ్వాసాన్ని పీరు 
(వళ్నించనై నొ (వశ్నించరు. 

వీరికి సరిణామదృష్టి లేదు. _ వేదాలలో వే శాశ్వత సత్యాలు 
(వవవించ జడ్డాయని, అవి కాల్మక్రమే అడుగున పడిపోగా, ఉపవీ 
వత్తులు, నిల మొదలై నవి ఆ వో సత్యాలను ఉద్దరించాయని వీరి 
నమ్మకం కృష్ణుడు అవతార పురుషుడని వీరి విశ్వాసం, " 

అద్వైత, విశిష్టాద్వెత వరంగా పీరు కొన్ని పీఠాలను ఏర్పర 
చారు. తను మత సౌధాన్‌ కనుగుణంగా ప్రాచీన (గ్రంథాలకు వ్యాఖ్య 
చేయడమే వీరి పవి. మాటలకు లేవిపోని, అనందర్భమైస ఆర్డాలు 
శల్పించటంలో పీరెకి జంకులేదు. గీతా హృదయాన్ని ఇగవాంచే 
యత్నం కంపే గికను తమకు అనుకూలనుని నిరూపించుకునే యత్న మే 
వీరిలో కవిపిన్తుంది. 


భారతీయ కాత్విక పరిణామానికి ఈ పీఠస్థాపకులు డచ్రేపివ౦త 
చెతుగూ, వోనీ వరెప్యరూ చేయలేదు. 


వేదాలు, ఉపనిషత్తులు, గీత్‌ _ శాత్విక పాఠ్య్యగంథాలు కాసు- 
మశేం, కత్వశాష్రం, కవితౌవేళం, సీతిటోధ మొదలె లైవవన్నీ కలసిన 


cA) 


గండాలు. ఆయా యుగాలలోవీ విభిన్న మళ, తాత్విక ధోరణులను 
సమన్వయప రచి, వేశ్వేర ఢ గ కణుఅలోని సొదూ న్య లక్షణాలు నొక్కి 
చెప్పి దూనవతా సమస్యలను తాత్విక పరిభాషలో వివరించిన 
చి (ఉవాహంలోని సీ జీని పక్క క ముకల్రి, చెరువులో దెగ్భ్చం 
ధవనం చేస్టే ఆ నరు మురిగిపోయినక్లే, వివిధ పీఠాధిపతులు, ఉపవి 
షచ్తులకూ, గితకూ తాము చేసిన మిత భాషా ల ఫలితంగా, ధార 
తీయ తాత్విక చింతనలో చురుగు గుంటలు డేర్పడబానిక్‌ 


కారబసునాదు, 
చ 


శంకరాచార్యులు 


వీరిలో _వ థములు శంకరాచార్యులు .ఈయన కాలం (కీ. ఈ 800 
గీశారచన పిద్యుట 6. 7 శతాబ్దాలకు శంకరాచార్యులు తన భాష్యం 
(వోశారు. 

ఈ మతస్టుల వ్యాక్యాన పడ్డతికి కొన్ని ఉదాహరణలు చూద్దాం: 

నిక నాబిగో అధ్యాయంలో శః శ్లోకం ఉంది; 

*ీబాతుర్వర్జ 0 మయా సృషం 
గుణ కర్మ విభాగశఃి (A. 418) 
వారివారి స్వభావాలను బట్టి, చేపే పమలఘదిట్టి నాలుగు వర్ణాలు 
ఏర్పడ్డాము జసీ ఈశ్లోకావి కర్ణం 
కిండినండ్‌ ప క, పై నుండి కిందికి కులాల మార్పిడికి 
ఈ ల్లోకం అవకాశం. ఇస్తుండి- 

ఇలాంటి అవకాశాన్ని కలిగించటం శంకర మతస్తుల కిష్ణందేదు. 

గుణం అసగా స్వభావం. జీపుడు శరీరంలో ధ్రవేశంచివప్పుడే 
అసనా పుట్టుకతోచే గుణం వర్పడుకుందవీ వ్యాఖ్య చేశాడు, 

కనుక వర్ణాలు జన్మ పిద్దాలు: మార్చ వీలు లేపివి, 

(గీత 28 అధ్యాయం. 7! శోకం) 


igi 


విహాయ కామాన్సర్వాన్‌ 
వుమాం శ్చరతి నిస్ప ఫహాః 
నిర్మమో విరహంకొర 
సకాంతి మధిగచ్చతు॥ 


కోరిక అన్నిటినీ త్యజించి, అహంకార మనుకార రహితుదైన 
వ్యక్తి కాంతిని పొందుతౌడు. 

ఇక్కడ “కామం అంపే కోరిక కాదని, కర్మలు అని శంకరా 
చార్యుల వ్యాఖ్య అన్ని కర్మలను వదలి, సన్యాసం స్వీకరించిన 
ఛానికి కాంతి లభిస్తుందని చెప్పటానికి, వారు కల్పించిన వికృకార్థ 
మిది, 


గీతలో కర్మ అని నూట వచ్చినపుడల్లా, స్మ ఎతిపర మైన కర్మ 
అనీ పీరి వ్యాఖ్య- 


జ్ఞానియైనవాడు సైతం, కర్మలు చేయక తప్పదని గీత బోధి 
స్తుంది. క్‌ి + శంకర మకన్థు అలాకొక, జ్ఞాన్నప్పాప్తికి అర్హ తలేవివారు 
మాత్రమే కర్మలు చేయాలని వ్యాఖ్యావిస్తున్నారు, 

చిరిగెస వసప్రాలను ఏడిచి, పురుషుడు మంచి వస్త్రాలను స్వీక 


రించినళ్లే దేహానంతరం, ఆత్మ మరొక దేహంలో వ వేశిస్తుందవి 
గితలో ఉంది, 


మ్యడు ఆత్మలు ఆనేక మున్నవని చెప్పేందు కీ భానం ఆధారం కలిగి 
స్తుంచి- ఈ భావం అద్వ్వైశావికి నచ్చదు. 


వరమాత్మ, ఆత్మ ఒక్కపేననీ వారి విశ్వాసం, 


అందుకవి పై గీతాభావాస్నే నిరాకరించటానికి గీతలోని మరొక 
శోకానికి వా రీలా "వ్యాఖ్య చేస్తున్నారు. 


అంకనంత ఇమే దేవాః 
నిత్య ప్యోళా శృరీరణ? 
అహాశినో (వమే యస్య (A 2181) 


దేహాలు వశిప్రాయి. దేహినూ(తం శాశ్వతుడు, 
కేవల 


ఇచ్చట దేహాః అను బహువచనం వాడి శరీరిణః ఆని ఏక 
వచనం వొడినందున, శరీరాలు వేరైనా ఆత్మలొకకేనవి గీతాకారువి 
భావమవీ వారి వోస్థోఖ్య- 
గీత రెండో అధ్యాయంలో ఈ క్లోకం ఉందిః 
అన్య కాదీవి భూతాని 
వ్యక్షమధ్యాని భారత 
ఆవు క్త విధనాన్యేవ 
తతకా పరివేదనా॥ 
ఈ జీవకోటి పుట్టుక ఏదో తెలియదు. అంత మేదో తెలియదు. 
ఈ రెంటికీ మధ్య వ రామానం మొతం మనకు తెలుసు. ఇలాంటి దాని 
విషయమై విచార వె మెందుకు అని ల్లోకం అర్థం, 
దుఃఖంలో ఉన్న వారిని ఎవేర్రై నా పౌమానక్థంగా పరామర్శచేసే 
పద్దతి ఇది 
ఛా శ్లోకాన్నాఢారం జేనుకొవి గీత సంశయ వాదాన్ని బోధిస్తున్న 
చదవడం పొరపాటే? కాని, ఇలాంటి సమన్యలూ, సంచేవిల (వ్రప్తావనా 
గీతకు ఆదరణ కలిగించే ఆంశెఆలో ఒకటి. 
ఇలాంటి భావౌన్నే ఒక వర్దన్‌ తత్వవేత్త త వెలువరిండాడుః 
పక్ప్సతి ఒక చినిగిపోయిన తాళ సత గంథం. ఇందులో 
చుదటి పటలూ లేపు. చివరి పుటలూ లేవ మధ్య పుటలు ఉన్నవి. 
వీట్‌ ఆధారంతో, మొదటి చివరలము అన్వేషించటమే తరత్వశాష్త్రం.” 
శంకర మతస్థులు ఇక్కడ చేపే వ్యాఖ్య చూడండి : 
తెలియన అనగా లేపు అవి అర్దం. ఆనగా అవా స్తనములు, ఒక 
వస్తుపు మొదట అవా _స్తవమై, చివర అవా _స్తవమై, మధ్య మా(కం వౌ స్త 
వం. ఎలా కౌగలను? కనుక వర్తమానం వౌ స్తనం అసటంలో అద్ధం 
యిధొక భమ్క మాయ ఆని మాతమే.కనుక వై శోకం మాయావాదాన్ని 
చోధిన్రున్నది. 
అదె దె్వక్క ఏశిష్టాద్వెత శాభ్రాఖేదాలు గీతా కాలావికి లేపు, సాంఖ్యం 
లోని అవేకొత్య వాడన్న, ఉపనిషక్తులలోవి చరమాత్మ కావాన్నీ, 
చెంటి సమవ్వయమే గీత లక్ష్యం* 
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శంకర, రామానుజుల దృష్టీ ఆది కాదు. వీరిలో తత్వవి పేచన 
కంట, పీఠాధిపత్య ధోరణి హెచ్చు. తమకు నచ్చిన విధంగా దాకిఖ్య 
చేయటానికి, ఎన్ని వితండవాదాలు చేయటానికీ వెనుకొడ లేదు. 


రామానుజులం 


జీ వేశ్వరులు రెండూ ఒకటే అని, శంకరుని మతం. ఈ రెండూ 
స్వభావంలో ఒకటే ఐనా, వేని విశిష్టతలు వానికున్నాయవి రామానుజాుని 
చుతం. 
బానమార్గ మే ఏకైక మార్గమని శంకరులు _సతిపొదించగ్యాల్లొవ, 
కర్మం భక్తి మార్గాలు మూడూ అవసరమనీ, అందులోనూ భక్తిమార్గం 
ముఖ్యమనీ రామానుజుల వ్యాఖ్య. 
అద్డనునికి జోధదేసి చేసి, చివరకు కృష్ణుడు యిలా అంటాడు: 
“సర్వ ధర్మాన్‌ పరిత్యజ్య 
మామేకం కరణం (వజ 
అహం శ్వాం నర్వ పాపేభ్యో 
'మోక్షయిష్యామి మాభచో (18 లారి 
అన్నీ ధర్మాలూ వదలివేసి నన్ను శరణు జొచ్చును. నీ పాపా 
అవ్నిటిమండ్‌ నేను మోక్షం కలిగిస్తాను, విబారించవద్దు. 
జన, కర్మల కంబ భక్తి ఆచరణీయం, సులభం, భక్తి 
రహితమైన జ్ఞాన, కర్మలు విప్ప్రయోజవములు. భక్తిమార్గం (శేష్టం, 
గీత అనేకాక్కలను గురించి, వరమాత్మమ గురించి చెమితుందిం 
కనుక అత్మలన్నీ ఒక్కటే అని అద్వైతులు చేసే వ్యాఖ్య చరికాదు- 
అత్మ లనేకా లున్నవి. ఇవస్నీ భక్తి జ్ఞాన, కర్మ మార్షాలద్వారా వర 
మాత్మ సాయుజ్యం పొందుతాయి. అప్పుడు కూడా, ఆత్మ, పరమాత్మలు 
పూర్తీగా ఒకటేకావు. దేని ఏశిష్టత దానిదే, 


పీఠాథనతులు, గీతకు చేసిన వాకిఖ్యలన్నీ కూడా పై విధం 
గానే, తను తమ ధోరణుల కనుగుణంగా సాగిన మకపరమెన భాష్యాలు, 
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తిలక్‌ గీళా రహస్యం 


గితను మొత్తంగా అధ్య యవంచేసి, ఆ జోధలను వివరించిన 
మొట్టమొదటి. వ్యాఖ్యాత బాలగంగాధర తీరిక్‌. 

"తలక్‌ జాతీయోద్యమ నాయకులలో ఒకరు. “స్వరాజ్యం నా 
జన్మ హక్క”ని చాటిన మొదటివ్యక్తి. జీవితమంతా డేళస్వాకంత్య 
పోరాటాని కర్పించిన వీరుడు. విదాణమై వున్న జాతిని 'మేల్కొల్సి, 
జవసత్వాలు కల్పించటానికి ఒక సొధనగా గీతాకహస్యొన్ని రచించిన 
శర్మిష్టి, 

ఆధునిక పాశ్చాత్య తాత్విక ధోరణులతో ఎక్కడి కక్కుడ సరి 
పోల్చుతూ. గీతను వివరించటం గీతా రహస్యంలోని మొదటి విశిష్టత. 

జ్ఞానం, కర్య్క రవీజ్ఞం, యోగం. మొ దలై న మాటలకు శంకర, 
రామానుజాలవలె సంకుచితార్థాన్ని కాక, విస్ప్రతమైన కాత్వికొర్డా 
న్నివ్వటం రెండో విశిష్టత. 

సామాజిక స్ఫూతాలు.....వ్య క్తి స్వేచ్చ--వరన్పర సంబం 
ధాల దృష్ట్యా “కర్మ” భావాన్ని తిలక్‌ నుదీర్ణంగా చర్చించాడు. 


తాత్విక విభజన 


భారతీయ తాత్విక పరిణామాన్ని తిలక్‌ యా ఏధంగా విభ 
జించొడు : 
మొదటిది వై దిక యుగం. ఇది కర్మ (వధానం. 


అజా... 


రెండోది గీతాయుగం. ఇది కూడా కర్మ (ప్రధానమే. ఈ యుగం 
భారతంతో అంతమయింది. 


అంతట్‌కో భారత దేశంలో కర్మదృష్టి. లోపించింది, 


పిమ్మట, బౌద్దయుగం, శంకరయుగం కొవేశ్వర్‌, తుకారాంల 
యుగం వచ్చింది, ఇవి సవాళప భావాన్ని బోదేంచిన యుగాలు, ఇవి 
శివాజీ కాలం (క్రీ. శ. 1000) వరకు కొనపొగాయి. 
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శివాజీ గురువై న సమర్థ రామదాసుతో, కర్మయుగం పునరుజ్జీవిం 
చింది. తిలక్‌, గాంధీలు ఈ యుగాన్ని కొనసాగిస్తున్నారు, భారత 
దేశంలో ష పుట్టిన ఆఖరు కర్మయోగి గాందీజీ. 

ఈ వీభజన శాస్త్రీయమెనదీ కొదు, చారిత్రకమెనదీ కాదు. కర్మ 
యోగం పట్ల తిలక్‌కు గల (పత్యేక శ్రద్ద హూ తమే విభజన 
తార్కాణం: 

శాస్త్రీయమైన తాత్విక విభజస కింది విధంగా ఉండాలి: 

వెదిక కరలు, ఉత్ప త్తిశక్తుల విధ్వంసాన్నీ అంధ విక్వాసా 
లనూ కలిగిస్తు న దశలో, అందుకు (ప్రతిచర్యగా నిరాకార, నిసణ 
భానాస్నీ, "అందరిలో ఉన్న ఆత్మ సమానమన్స భావాన్నీ జోధించనవి 
ఉపనిషళ్తులు. 

వ్‌ రాగ ౦ హెద్చై సమాజంకంట, ఆత్మ అనగా తన వ్య కక్రి 
(శేయసప్పేము ముఖ్యమని భావించే వె వైపరీత్యం తల యొత్తగాా "ఆత్మ" 
భానాన్నే నిరాకరించి, వ్యకి కికీ 'నమాజానికీ నూతన "అనుబింధాన్నీ 
కర్మపరంగా ఏర్పరచింది చేద్దం. 

గీకకూడా, కొంత శీడాతో ఇదే కృషి చేసింది. బొద్దం అవై డికం 
కాగ్కా గీత వై దిక (పాముఖా్య న్నంగికరించింది. 

ఈ బోధకలను తమ నుత ధోరణుల కనుగుణంగా వ్యాఖ్యచేస్కి 
కాత్యిక కిలనమ అరికట్టిన యుగం శంకర, రామానుజాదుల యుగం, 

జ్లొన, కర్మాడి కదాలకు అధువికమైన వ్యాఖ్యచేసి, తిరిగి భార 
తీయ చోట్వీక చింతనను ముందుకు తీసుకుపోతున్న యుగం నేటిది. 
ఇందులో తిలక్‌, అరవింద వంటివారి పాత గమసీయం, 


సన్యాస మార్గ నిరసన 
కాన మార్గం సీరుతో, కర్మ సన్యాసాన్ని వోధించిన శంకర 
భాష్యంపే ఇండస్‌, గీకారహస్యంలో మొదటినుండి. చివరి వరకు 
కనిపిన్తూవే ఉంటం౦ది. అలాగే భక్తి మార్గాన్ని బోధించిన రామానుజ 


భాష్యం కూడా ఏమర్శించ బడ్డది. తిలక్‌ గీకారహన్యం (వ్రాపందే 
ఈ పన్మాప ధోరణివి, విష్కి్యయావరతను పారదోలేందుకు. 
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గిళతారహస £0 సీరికళో తలక్‌ ఇలా అంటున్నాడు ; 
“మత కర్ర లన ప్యాభ్యాకలు, గీతము గురించి ముందుగానే 
కొన్ని అభిపాయా శః ర్పరుచుకొన్నాప ఆ దృష్టికి విరుడమెగ అరం 
ఎ o an (0 


నా! 
గీతలో కనిపిస్తే, ఆ అర్జాన్ని _తోసివేస్తారు .. వ్యరి దృష్టి ఒక మత 
శాఖకు కట్టుబడి తే, ఇంతే జరుగుజంది? (122 a పేజ్‌, ఇంగిమకాపీ 
సుఖినుఃభాలను గురించిన అజె గితవా? రల సరికొదచంమా తిబిక్స్‌ 


ఇలా అరిటున్నాడు; 

కీక్రో గ్రిక్ర ఆహ్ని దుఃఖాలకు కాఃంజమవి సనా ర్ల 
విషయం అంగీకరించ తగదు. మన ఇం! చయాలు, చాహ్మ్యవ 
సంబంధం పెట్టుకు టాయి, షం డియాల కిది సహాణకత్షణం౦. దొ 
సలలో సుఖిదు ఇ కారణాలు రెండూ ఉండవచ్చు. మసం కో 
కోరుకోళపోయినా యిలా జరుగుతుం=. కనుక ఫలితం వనువుకుందా 
అవీ ఆరాటిసడకుండా, నిరాస క్‌తో విధిెచేయటం ఒకటే క రవం 
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పూర్వమీ మాంనకుల కర్మయోగం ఫలితంగా, జన్మ పరంపర 
తప్పదు. ఏమంకే వారీది వలాపేక్ష కర్మం గిత బోధించే కర్మ వివ్వాయ 
కర్క* కనుక ఇది మోక్షడాయకం. (482 పేజి, 
శంకరాచార్నువి సనా పస మార్గాన్ని తిలక్‌ తీవంగా నిరనించి, 
భోరత దేశం బానిసత్వంలో దీర్డ కాలం ఉండ టాపికి, ఇలాంటి సినా్యన 
ధోరణులే కొరణమని ఖండించాడు. 
తాత్వికంగా తిలక్‌ కూడా ఆదై కతమాగ్గాన్నే ఆమాడించాడు. 
ఈ విషయమె ఇలా అంటున్నాడు: 
శంకరాచార్యుని సన్యాసమాౌర్షంపైప మృాతమే నా ఆరోనణ, 
ఆయన బోధంచిన జీవేళశ్వర ఐక్యతా “ట్రతపాడికమైవ అదె డ్రషతంచై కాదు. 


(702 పేజ్‌ 


బౌద్ధ, జైన, చార్వాకోధి మతాలపల్ల. భౌతికవాద ధోరణుల పట్ల 
తీలక్‌ వ్యతరేకిక, గ్‌తా రహస్యంలౌ" అడుగడుగునా. కనిపిస్తూనే 
ఉంటుంది. కులవ్యవస్ణ పై .కూడ్కా ఆయన భావాలు పార్యవచాయ: నోడ 
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ణీకి చెందినది. ఆ వ్యవస్థ (వస్తుతః మంచిదేననీ, (పస్తుతం అది 
చెడిపోయింది కనుక, ఆ స్థల సీనాడు పాటించరాదనే తిలక్‌ భావం. 

తాను, గీతా రహస్యం ఎందుకు (వాయవలసి వచ్చిందో, తిలక్‌ 
న్వయంగ్లా ఇలా చెప్పతునాషిడు | 

“నా చిన్నతనంలో పెద్దలు తరచు బెబుతూండేవారు. సంసార 
తాసతయంలోనుంచి ఎంక బ్రైటపడితే అంతగా మోక్షసాధన తేలిక 
అని. ఒకే వ్య క్తి, ఇదరు యజమానులకు దేవుడూ, (పపంచం _ పేవ 
చేయలేడు....ఇది నా ఆలోచనను 'ేకేత్రించింది. గికాధ్యయనం (పారం 
భించాను.,.. గీతకు ఎన్నో వ్యాఖ్య లున్నవి. సంపూర్ణజ్ఞానం పొందిన 
తర్వాతకూడా, భక్తి స్థిరపడ్డ తర్వాతకూడా, వ్యక్థ కర్మ చేస్తూనే 
ఉండాలి అని నా భావం. ఈ నిషయంలో తదితర వ్యాఖ్యాతలందరి 
తోనూ వేను భేదిస్తున్నాను .. ఈ కర్మయోగం నేను కొత్తగా చెప్పటం 
లేదు. ఇదిచాల్మాపాచీనం...పోమరిపోతుకు దేవుడుకూడా సాయంచేయడు. 
సీ స్వశక్తివి యావత్తూ ఉపయోగించి, వీ అభ్యున్నతికి పాటుపడాలి. 
అపుడే, దేవుడూ సాయం చేస్తాడు. ఫలితంపై నీవు ఆశ పెట్టుకోరాదు. 
అడి రాబోయే తరాలకు వదులుదాం- మన విధి శర్మ చేయటమే. ఇదే 
నిజమైన వేదాంతం. (తిలక్‌ (పసంగం నుండి). 

ఇంతటి ఉన్నత ఆశయాన్ని బోధించిన తిలక్‌, ఆరేండ్లు కౌరా 
గారవానం అనుభవించాడు. తన జీవితంలో, స్వరాజ్యం వచ్చే తవకాళం 
లేదని తెలిసికూడా ఆఖరు క్షణంనరకూ తన కృషి మానలేదు. తిలక్‌ 
తరువాతి తరం వారమైన మనం, ఆమన కలలుగన్న స్వాతం (తకం 
అనుభవిస్తున్నాం. 

త్‌ంక్‌ రాజకీయ నాయకుడై న తత్వవేత్త ఈ. అయన దృక్పథంలో 
కియాకీలల్‌ హెచ్చు. 

తిలక్‌ కు పూర్వమే ఈ (కియాశీలత పునరుజ్జీవనోద్య మంలో 
(ప్రారంభమైంది. 
భారతీయ పువరుణ్జీవనోద్యమ జనకుడు రాశారాం'మోహాకరాయి. 
౯ 18వ ₹ కాస్ట ఆఖరున బెంగాల్‌లో జవ్మించి 1888 లో మరణిం 
చిన రాంమోహనరొయి (వధావంగా వంఘసంన్య. + కై 9 న్తవమతంతో 
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(పభావిచుడై నవాడు. వి్యిగహారాధన, కలవ్యవస్థ సహగమనం తవితర 
మూధ విశ్వాసాలవ్విటిపీ వ్యతిరేకించి, ఉపవిషక్తులలోవి ఆ స్తీకమతాస్వా 
పుసఃసాపిందోటావికి .బిహ్మ న సమాజాన్ని స్టా పించాడు. ఉపవిషత్తులలోని 
భావవాద బన గా)వికి క్రియాశీల వ్యాఖ్య జేసినివాడు. విషయా 


సకతకు పర్యాయపదిమైని కక్యసణారాసం ఉవవిష షళ్తులము పిష్జూమని 

మధ్యయుగాల నత కర్తలు కొలిచిన వె పశీత్శమని వావంచివ 
మో 

వాడు. 


వో, ఉక ఇ ఇచ్‌ 
మశాన్నికాడని బహ సమాజమనే కొత్తమళాన్ని స్థావించగ్కా విపే 
హ్‌ 


జా 
నందుడు హిందూ మితాన్నే గంన్వరించ వచు నివి భావించిగవాడు. 


కై9ి స్పవ మిషనరీల నమూనాలో రామకృష్ణ మిషన్‌ (18%) స్థాపించి, 
మతం పబారం, తత్వజోధనలను, సాంఘక సేవతో జత సకచినవొడు 
వివేకానందుడు. 

శంకరా డ్రకికాన్ని న వాదిస్తూ నే, విచకానంద వర్ణ వ స్థ్‌ను 
ఖండించాడు. అందరి ఆత్మలు ఒకశు ఐసనవ్వుడుు లౌకిక జీవితంతో 


వర్ణవ్యవస్థ ఎందుకుండాలి ? ఆత్మ, పరమాత్మతో ఐక్యం కొవడం 
అరే (వతి వ్యక్తి, పరమాత్మ రాయికి ఎదగగల క క్తికలిగి ఉన్నాడు 
అవి అర్జం, స్వయం కృషిద్వారా ఆ శక్తివి వివియోగంలోకి తెచ్చు 
కోవాలి. ఇది కేవలం జ్ఞానం ద్వారా సొధ్యంకాదు, కర్మ ఆవసకం, 

ఒక్కొంక్కం యుగంలో ఒక్కొక్క వర్ణం అధికారంలోకి వస్తున్న 
దని, కలియుగంలో హాదులు అసగా పొటకదినం ఆధికారంలో కి నషా 
రవి, అదే సోషలిజమని సృజవకేల వ్యాఖ్య చేసినవాడు. పోవియటో 
రష్యాలో సోషలిసు విస్తవాన్ని హర్షించి ఆవహాషనీంచిన వోడు ప్వామ్‌ 
వివేకానంద. 

ఆధునిక థావవాద తత్వ వే త్తలలోముఖ్యులు డాక్టరు రాధాకృష్ణన్‌ 
వివేకానంద, ఠాగూరులచే (వభాపకురై న్‌ రాభాకృష్ణన్‌ శంకరా చకా 
నికి కొత్త వ్యాఖ్యానం ఇచ్చాడు. 

(పపంచం వాస్తవం. మాయ అవి శంకరుడు వాడిన మాటకు 
అర్ధం అవ్య క్షం అని మాత్రమే. (వతి వ్యక్తిలోమా అవంతమైన 
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విశ్వజనీన లక్ష జాలున్నవని చెప్పటమే, ఆక్మ పరమాత్మలు ఒక్కటి 
అవి వాడుట అర్థం. రామానుజువి వాదనకు శంకర అదె దై కతానికి 

రుధ్యం లేదు. ఒకటి పై మట్టు, మరొకటి కిందిమెట్టు. దేవుడు అవ 
శారాలు ఎత్తుతాడు అనగా, (వకివ్య క్తి కిలోనూ అవతార అంకేలు ఉన్న ప్లే, 
మానవుడు తన భవిష్యత్తును తానే "నీర్ణయించుకోగలడు. 

రాధాకృష్ణన్‌ పఏివరణ, విచే జేకానంద వివరణకు సవ్నిహిత మైనది 
అదై గత వేదాంకౌన్ని, ఆధునిక విజ్ఞానకాస్త్ర విజయాలను, సాంఘిక 
ఆరక “న్యాయం కొరకు పీడిత (వజలు సడే ఆందోళన, ఆవేదనలను 
సానుభూతితో అర్జం చేసుకునే విశాల దృష్టిని (వదర్శించిన తత్వవేత్ర 
డాక్టర్‌ రాదాకృష్ణన్‌. 

భారతీయ తత్వకశాసొరినికి, ముఖ్యంగా గీతకు గాందీజీ ఇచ్చిన 
వ్యాఖ్యనుకూడా వరిశీలించాలి. 

గాంధీజీ _వాసిన అనాన క్రీ యోగానికీ, తిలక్‌ వ్యాఖ్యకూ తేడా 
ఒరే ఒక ఆంకంలో ఉంది, 


గాందీజీ వ్యాఖ్య 


వ్యాఖ్య, చొ న 

ఆ సందర్భంలో కూడా హంశ కూడదనీ, అహింసా మార్గమే 
ఆచరణీయమనీ గాంధీజీ వ్యాఖ్య - 

గిక. అహింసను బోధిస్తున్నదా ? ఆ విషయంలో గాంధీజీ 
ఇలా అంటున్నారు: 

కీభగపద్డీత, ఆహింసొా సిద్దాంతమును స్థాపించు నుద్దేశముతో వాయ 
బడబేదవి మా(తం మవం ఒన్పుకొనవచ్చున. గీతారచసకు పూర్వమే, 
అవాంసా ధర్మం నుసిరంగా, ముఖ్య ధర్మంగా అంగీకరింనబడీ ఉంది, 
అయి శే యుద్దాలు నిషీధింవబిడకేదు. .. * 

గీతను ఆయన అర్థం చేసుకున్న వద్దతివి, గాంధీగారే ఇలా చెబు 
తున్నారు ౩ 


te 


“నిత ఒక ఇతిహాస (గంథం కాదు. అంతకంగ యుదమును 
మరింత అఆ రవంతంగా చేయటకే, భౌతిక యుద్ధం వర్తింపబడ్డది. 
భౌతిర యుద్ధ సీష్ప్ర మా కత్వాన్నే + మహాభావత శచయిత విరా 
పించాడు . మానవుని వలెనే గొప్ప గ్రంథాల అర్థాలు కూడా, కాలాను 
సారింగా మాబకుంటాయి గక విషయంళతోనూి ఇదే జరినింపె. కొన్ని 
మాటలను గీతకారుడే విశాల మైన అర్ధాలు కల్పించాడు యజ్ఞమూ, 
సన్యాసం మొదలై స మాట రిణివి. తచవర, మనలను కూడా హాటలకు 
విశేషార్థాలు కల్పించమని ఎఉతాకాడడు చెప్పుచున్నాడు. 


జలా ఎవరికి తోచిన వ్యాఖ్యలు, హ వారు (వాయటం సరె గదడేనాః 
(mn 
ఆసలు గీతం పమిటి ? ఆనే పశ్న రావచ్చు 


శతాకారుడు ఉర్లేశ పూర్వకంగానే, విశాలార్థ ,పతీపాదకాలై వ 
మాటలు వాడాడనీ గుర్తించినప్పుడు, శః సృజవశీలున వా్యఖ్యలలో 
సిద్ధాంత రీత్యా తప్పేమీ లేదు. 

కావి, (పతి కొత్త విషయాన్నీ పాత (గ్రంథాల సాయంతోనే 
సేరూసించవలసిన అవసకం లేదు, పాత తాత్విక ,_గంశాలలో లేవి స 
కొత్త భావాలను, స్వీకరించ వలసిన అవసరం ఎంతో ఉంది. ఈ 
కో త్త భావాలు, మన తాత్విక పరిణామానికి అనుగుజమైనసవి నిరూ 
ఫించేటం సరియైవదే ; అవసరమూను. కొని ఇ కొ త్త భానొలస్నీ, 
పాత (గంశారిలోనే ఏదో రూపంలో విగూఢంగా ఉన్నాయని చెప్పటం 
నిజమూ కాదు. అలా చెప్పవలసిన అవసరమూ లేదు, 

గీతకు, వెలువడిన వ్యాఖ్య రిన్నిటిలోకీ. అరవిందువి వ్యాఖ్య 
విలక్షణ మైవది. 

జాన, భక్తి, కర్యయోగాల మన్వయం ద్వారా మానపుడు 
అకీక మానిపుడు కాగలడసీ, న కృష్‌ చేయటమే మాసవ జీవిత 
లక్ష్యమవీ ఆరఏందువి సిద్దాంతం. ఇందు కనుగుణంగానే. ఆయన 
గీతకి చేసన భాష్యం కూడా వడిచింది, 


igi 


పదిహేడవ అధ్యాయం 
అరవిందంని తత్వశా ప్త్రం 


భిలక్‌వలెనే, అరవిందుడుకూడా తీవ రాజ కీయవాది.కొ ంత కాలంపాట 
కారాగారవాసం అనుభవించాడు. తిలక్‌ జీవితాంతం స్వాతం(త్రో కద్యమ 
నీకి తన కాలం అర్చించగా, అరవిందుడు, మధ్యలో రాజకీయాలను 
వదలి, కాత్విక పరిశోధనలకు తన జీనికం అంకితం చేశాడు. 


అరపిందుడు యోగమార్హానలంవీ, మానపుడు, అతీత మానవుడు 
కావటానికే జ్ఞాన క్రర్మయా గమార్లాలు ఆయనకు సాధనాలు. నమాజం 
తోనూ, సంభుంతోనూ గల (వమహీయాన్ని క్రమేపీ తగ్గించుకుంటూ, 
విగిప్లకతో వ్య_క ఆత్మాన్న త్యానిక్‌ (వయత్నించటం," అరవిందుని 
బో ధలలోని ముఖ్యాంశం. అరవిందుని తత్వశాస్రుం, వ్యక్తి (వధానమూ 
ఈర్కు.(పభానమూమ. 


1872 ఆగస్టు 15 న, అరవింద ఘోష్‌ బెంగాల్‌లో జన్మించాడు. 
ఇంగ్లాండులో ఐ. పి యస్‌, పరీక్ష చదివి, స్వచేశానికి తిరిగివచ్చి, 
బరోడాలో 1888 మండి 1806 వరకు కళాశాల ఊపాధా్యయవృ త్తి నిర్వ 
వాంచాడు. 1906 నుండి 1810 వరకు బెంగాల్‌ జాతీయోద్యమంలో, 
ఆతివాద పర్లానీకి వాయకుడుగా కృషిచేశాడు. 1907 సూరత్‌ 
కొంగెన్‌లో, మితవాదుల ఓటమికి దోహదం చేసిన వారిలో, ఆరవిందు 
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దొకడు. కొంగ గల్‌ కు డైట, తిలక్‌ నాయకత్వాన ఓక ఆలీలభారక 
రాజకీయపార్టీ నీ సౌపించాలని కూడా యత్నించాడు. ఈ కాలంలోనే, 
19808-1908 సంవత్సరాలలో ఆకజార్‌ జైల్లో ఒక ఏడాది శిక్ష అను 
భవిందాడు, 
జాతీయోద్యమంలో స్త సృబ్బక (పవేశించింది, అంపందురు విరు 
త్పాహపడ్డాడు. రాను వ్య కి కి గతంగా, రాజకీయ జీవిళానికి కగనవి మర్ణ 
యించుకున్నాడు. 1610 లో, సఫెంచి స్థ స్థావరమైన పుడుజ్చేరి జేరి, కొంత్‌ 


మంది అనుయాయలతో తాత్విక పరిళోధనిలు పాఠంధి+ చాడు. 


టి 

1814 నుండి ఆయన, తన రచనలను (ప్రచురించ సాగాడు. 
ఇవి ఇచివైకి పైగా ఉన్నవి. అరవిండుడు, ఇంక్షిషు భాషలో 
గొప్పరచయిత. “ఆంగ్లభాషా మాధు ధు కకం అరవిందునీకి తెలిసి 
నంతగా ఇతరులకు తేలియదని పశస్థి. ఆమన రచనలలోని (ప్రవాహ 
సదృశమైన శై శ లి అందుకు చిహ్నం 9:0 తో ప్‌ నస అరవిందుడు. 
మరజిలదాడు పుదుచ్చేరిలో ఒక అఆ_శమం ఏర్పడ్డది. డేళ దేశాల 
లోను ఆరవిందువికి శప్యులేర్చడ్డార చ పుదుచ్చేరిలో, ఒక అంతర్జాతీయ 
తాత్విక కేందం ఏర్పడ్డది, 


ఆత్మా రోహణం 

అరవింద తక్వళాస్త్రంలోని ముధ్యాంశా లివి: 

పదార్థంలో చై తన్యం, అనాదిగా అంతర్గర్భితంగా ఉండి, ఈశ క్రి 
బహిర్గతం కౌవటమే  వరిడామం. జడ పదార్దంలోనుండ్‌ జీవి ఆవికృవ్‌ం 
చింది ఇడి ఆరోహణలో మొదటి మెట్టు, జీవకోటినుండ్‌ చై తన్యంగల 
చూనపుడు ఏర్పడ్డాడు ఇది ఇందన. ఇంతటితో వరిణామం ఆగదు. 
ఈ చైతన్యం ఆత్మలోకి మారాలి. మారుతుంది. 

ఇంతవరకూ జరిగిన వరిజాముం అంతా, ఉద్దేశ రహితంగా ఇర 
గింది. (ప్రకృతికి ఉద్దేశం, చైతన్యం లేవు గనుక, ఇక ముందు జరిగేది 
చైతన్య సహితంగా జరుగుతుంది. ఇందుకు వ్య క్తి అనువరించవచిసిన, 
మార్గం యోగం. 
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యోగం అంపే, సంఫొారచక్రం నుండక దూరంగా సన్యాసం 
'స్వేకరించటమని పూర్వీకుల ఆలోచన. ఇది అనవసరం. యోగం అం'ే, 
మాగవుడు పైస్టాయికి పయనించటం మాతమే కాదు, పైస్తాయిలోవి 
ఆత్మను, కిండికితెచ్చి, (పపంచాన్ని పునీతం చేయటంకూడా యోగమే. 
ఈశ్వర త్వాన్ని పొందాలని మానవుడు ఎంతగా కాంకిస్తున్నాడో, మాన 
పుజ్జ్‌ ఉద్దరించాలనీ, ఈశ్వరుడు, విశ్వాత్మ, అంతగా ఆరాటపడుతూనే 
ఉంటాడగి.. 

ఈ ఆరోహణ దశలవారీగా జరుగుతుంది కొందరు వ్య క్తులు, 
ముందుగా ఈ పరిణామం పూర్తిచేస్తారు. (పపంచమంతకా ఈస్టికికి రావ 
టానిక్‌ ఎంతోకాలం పడుతుంది. అందువలన, ఏ వ్యక్‌ క్రొ వ్యకి 
ఇందుకు కృషి చేయాలి. 

మాసవువిలో ఆత్మ నిగూఢంగా ఉంది. దానిని _గహించి, అవంత 
మైన ఆత్మవిశాసొవికి మార్గం నుకరం చేయాలి. బాహ్య_పవృత్తి కంటె 
భ్‌స్నమైన ఆంత $[వవృ త్రీద్వారా, సత్యాన్వేషణ సాగించాలి, అంతః 
డ్రవృశ్తి ఊర్జ్వాఖిముఖమై పయనిస్తుంది. మానవొతీతమైన సత్యచై ఈన్యం 
కించికి దిగి ఆత్మను ఆవహిస్తుంది. ఆత్మారోహణా, విశ్వాత్మ అవ 
రోహణా రెండూ జరుగుతాయి. ఇది ఆనేక డక ల్లో జరుగుతుంది. ఇందుకు 
“సొధన్మ నిగ్రహం అవసరం. 

విత్యావిత్య ఏివేచనద్వారా జొనం సంపాదించటం జొవమార్గం, 

భక్తి, (పేమలద్వారా అత్మ, విశ్వాశ్యలో లీనం కావటం భక్తి 
మార్గం, 

స్వార్థదృష్టికో కాక, లోకక్షేమం దృష్ట్యా కర్మలు చేయటం కర్మ 
మార్గం. 

ఈ మార్గాలద్వారా, ఆత్మ పరిపక్వత చెందుతుంది. విశ్వాత్మ 
స్పంద నాసికి, ఆత్మ 1పతిన్పందిస్తుంది. 

గురుళ్ళుశూష అవనరం మానవాకితసొయి సందుకున్న వ్యక్తి 
గురువు. బోధలద్వారానే గాక, తనలోని అతిత మానవశ క్తిని, గురువు, 
శిమ్యులపై (వసరింపజేస్తాడు. సూర్యుకాంతినలన, గ్రహాలు కొంఠివంళ 
మైనట్లు గుదుశుశాషచే, శిమ్యలు (పభావితుల్తౌకారు 
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అకిత మానవ స్థ్రాయివీ పొందిన వ్యక్తి, _ఉపంచంసంచి డూకం 
కాడు. ఆత్మ, పపంచంనుంచి దూరంగా 
లోనే జెల్లి విరునుండి. (పతిష్య క్తి, _పవంచంలో జీవిషూనే, సలోని 
అతీఠక మానవశ ఇలను గహిసాడు. ఆ శకులను వికసిం 
అశీత మానక దౌ తాడు. దూనవకోటి చూవడొ, ఈ విధంగా అడి 
మానవస్తాయి నందుకుంటుండి, గౌ 

ఇది జరుగనున్న పరిజామం _ పరిణామం అనే మాట తర 
అకవిందుడు _పయోగిస్తొడు. అయితే ఈ మాటహ, ఆధునిక వశాత్ర 
జాలు వాడే మాటకు వోలికలేదు. ఆ ఏషడూన్ని అరవిందుడే ఇలా 
వివరిస్తున్నాడు: 

క పక్యతిలో వతి వే 
1పకృతిలో జీవం ఆపిరృవించడంతో, విరుద్ధ పలు ఏర్పడ్డాయి. 
శకి వై రుధ్యాల సమన్వయ పరిడామం, చూసవునీలొ చైతన్యం, బుద్ధి 
ఉన్నాయి, మానవశరీరం (పకృతి సిద్దమైన స్యూశాలకు కట్టుబడి 
సడవక తప్పదు. ఇదొక 2 వైరుధ్యం, ఈ వైదధ్యు ॥ సమన్వయ మే, "అతీత 
మానవ ఆవిర్భావం... 

"పదార్థంలో జీవం, జీవంలో చైతన్యం పరిణామం చెందాయం 
అున్నాం. ఇదీలా జరిగింది అపి పరీణామవోడం చెబుకుందే కాని, ఆలా 
ఎందుకు జరిగిందో చెప్పలేదు... పేదా అతులు చెప్పినట్లు జ్‌వళ క్రిం పదా 
ర్హంలో ఆంతర్నిహితంగా ఉస్నదవీ, చె చై తస్యక క్‌ క జీవరాశిలో. విగూ 
ఢంగా ఉన్నదనీ అంగికరి ప్లేవేగాని, శ పక్నకు సమాధానం దొర 
కదు....పిగూఢ శక్తులు దిహిర్గతం కావటమే పరిణామం. జంకు 
పళూగళాలనుండి మాసవుడు పుటాడు. మానవ సయోగకొలమంగ్‌ 
అతీత మానవుడు ఏర్పడ కారు .. . విశ్వాత్మ (కమానుగత వికావం వరి 
తావుం .. (లైప్‌ దివై న్‌ లోని సథమాధ్యాయం మండి 

సమగ్యయావిష పకృతి ఆకాంక్షంచటమే, పరిణామావికి మూల 
మనటం అవా స్టవం. 1పకృతికి, ఏ ఆకాంక్ష లేదు. లేదని ఆరసింరడే 
మదొక సందర్భంలో అన్నాడు. చైతన్యం లేనిదే, ఆకాంద్ల ' ఎకీజుడ్‌ 
నుంచి వస్తుంది? 


Is 


విరుద్ద శక్తుల ఘర్షణా, సమన్వయం- ,పకృతిలో అనాగిగా 
ఉన్నాయి. ఇందులో ఉద్దేశేం లేదు. ఇదొక సహజసూ(తం. 

వీనిలో, ఘర్షణ పొరుగుదలకు చిహ్నం, శాశ్వతం. ఘర్షణనే 
చలనం, కదలిక, గతి అని కూడా చెప్పవచ్చు... సమన్వయం స్టితి.. 


గతి (పాథమికం 


పదార్ధం, చలనం అవిభాజ్యం. చలనంలేని పదార్థం లేదు. సె 
కదలకుండా, “స్పితిలో, సమస్వయంలో ఉన్నట్లున్న పదార్జరలోనూ గా! 
రూవంలో చలనం, మార్చు, జరుగుతూనే ఉన్నదని, ఆధునిక విజ్ఞాన 
శాస్రం తెలియజేస్తున్నది. 

చలనం, కడలిక్క గతి, ఘర్షణ, వెరుధ్యాలు, వ్యతిరేక శక్తులు 
ఏదైనా అనండి... ఇచే పరిణామానికి మూలం. ఈక కి వలననే, 
(బొటిస్టా నుండి నాచు, జలచరాలు, భూమిపై పాకే జంతువులు, సక్షులు, 
చతుష్పోతులు. వానరుడు, నరుడు యిలా 'సరిణామం జరిగింది. 

డార్విన్‌. చెప్పిన ఓజీవితంకోస్తం జరిగే పోరాటం” * "సామర్థ్యం కం 
జీవికే ఉనికి” మొదలై న జీవపరిణామ సూ సూశాలన్నీ,. ఈ చలనేంనుండే 
ఏర్పడ్డాయి. 


నూతన శక్తులు 


ఈ పరిణామంలో నిత్యమూ కొత్త లక్షణాలు ఆవిర్భవిస్తూనే 
ఉన్నాయి. విగూఢంగా ఉన్నవి, చిహిర్లతం కొవటం కాదు, జడ (పకృ 
తిలో (పాణం విగూఢంగా లేదు, ఉన్నదల్లా ఘర్షణ, కదలిక. ఈ కద 
లీక, చలనం. వాహ్యశక్తుల తోడ్చాటు ఉన్న 'సెందర్భాలలో, నూతన 
శక్తిని సృష్టిస్తున్నది. మొట్టమొదటి (ప్రాణి సీట్‌ ఒడ్డున నాచులోచే 
ఎందుకు పుట్టాలి? పరిసరాలు, అందుకు తోడ్పడ్డాయి కవక. 

నిగూఢ శక్తుల దిహిర్గమునమూ, సమన్వయ ఆకౌంన్లా, పరిణా 
మావికి కారణమైశే, లక్షలాది జీవులెందుకు నశించాయి ? కొన్నీ జీవ 
రూపాల "పేర్ణుమ్మాతం మనం వింటున్నాం- పేరుకూడా లేకుండా ఎన్ని 
వశంచిపోయాయో; 


పాణికోటినుండి మానవ ఆవిర్భావం యిలాగే జరిగింది. 


196 


నిగూధ శక శక్తుల ఆవీర్భావమని అరవిరిదుడు 1 వకిపాదించిన వాదం 
సాంఖ్యుల సత్యా ర్యవాదావికి మాదపే[. గంజలో నుండి నూనె వస్తు 
గది, నూనె గంజిలో నేఉంది. అకక్తునుండీ సత్తు ఏలా పుట్టగలదు ౩ 4: 
కనుక స్తు అనాది సిద్ధం, 
రెండు'వేల ఏండ్ల శతం, (పకృతి శాసా9లు అఖివృద్ధి కొవీదళలో, 
సంకా కలు 1 సత, ర్యవాద | ,పతిపాడన జేచప్‌ం ఒక రకం ఆధువిక 
శాస్తా లెంతగానో అభివృద్ది అన ఈ నొరు, అకపిందడు, ఆడే పాత 
భావాలను, కొత్త మాటలలో పొడగటం ఆశర్యం. 
నూతన శ రల ఆవిర్భాసము పరిణామ లక్ష్యమని బౌద్ధం (పతిత్య 
సముక్పాదవాదం ఏనాడో వివరించింది. భాకతీయ తాత్విక ధోరణిలో, 
ఈ సూతం పనాడు. అడుగున పడ్డదో, నాటినుండి సత్తా ర్య వాచం, 
వినర్తవాదం .. మొదలై న మాయావాడాలతో మన ఆలోచన శాఖాసం 
శమణం చేస్తానే ఉన్నాది. ముందుకు సాగటం లేదు. అకవిందువి పకి 
జామవాదమూ" అడేకోవకు చెందినది. 


న 
భవిష్యత్తు? 

పరిణామం ఇంతటితో ఆగుతుందా ? ఆగదు. ఇకముందు జరిగే 
పరిణామంపై, నూనవ చైతన్య వేభావం ఉంటుందా * ఉంటుంది. 
ఈ రేండు పఅంకాలలోనూ- ఆరీవిందువి భావాలు సరై వసే. 

అయికే ఈ పరిణామం వ్య క్త _పధానంగా, అతీక మావవదళకు 
వెబ్ళుకుందనుకోవటం పొరపాటు, 

వ్య క-సంఘంలో భాగం; సంఘం ఆంతా వెనకబడిప్పున్నా, 
కొందరు మహా వీయులై న వ్యక్తులు, శతాబ్దాలు ముందు నీణబడి కొన్ని 
బోధలు చేసినదూట నిజం. వారి బోధకై నా? సమాజ పరిణామన్నూకాల 
కనుగుణంగా ఉన్నంక మేరకే ఉపకరించాయి. లేని సందర్భాలలో 
వ్‌వ్పల మైసాయి. 

బుద్దుడు. ఏమ్ముకీస్తుల కాలంనుండి నేటివరకు ఎందరు (వవ కలు 
మహవీయులు పుట్టలేదు । గిట్టలేదు * వారి బోధలు విరవయోగమైనపని 
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కాదు. ఉపయోగం కలిగించాయి. కాని బలవ త్తం మైన సాంఘిక శక్తుల 
(పకాసంతో, వారి బోధలు రూపాంతరం చెందాయి. 


శః బలవారమైన సాంఘిక శక్తు లేవి + 


ఇక్కడే తత్వశాస్రం, న పరిధిని వి _స్పరింపచేసుకుని చరిత్ర 
విజ్ఞాన కాసె స్తాలిబ సారాంశాన్ని జీర్చించుకో వలిసిన అవసరం ఏర్పడు 
తుంచి, ఇలా చేసుకోవడంలో, కత్వశాప్రం రూపురేఖబే మారి 
పోతాయి, అది సహజం, అవసరం కూడా. 

ఒకప్పుడు మతమే తత్వకాత్తం అనుకున్నారు. 

ఉపనిషత్తుల కాలంలో ఈ పొర కొంచెం తొలగింది. 

బౌద్దుల కాలంలో తల్వకాష్రుం, ఆంతవరకూ ఉన్న విక్‌ 
ప్రధాన, లెక్కా శయఢో రణ్‌ని వదలి, సంఘ (ప్రధానమైంది. వ్యక్తి 
(శ్రేయస్సు సరిఘుశేయస్సు అవినాభానమన్న వాస్తవం లీలామ్యాతంగా 
బొద్దులకు గోచరించింది. 


రసాయన, పదార్థ విజ్ఞాన శాప్ర్రసారాన్ని, పొంఖ్య వై శేషికులు 
తమ తత్వళాస్త్రంలో జీర్ణం జీనుకన్నారు. ఆ మేర కవి ధోతిక వాదు 
వాస్తవిక వాద ఛాయలను ఫొందొయి. 

జరిగే దేదో అనివార్యంగా జరుగుతుంది. స్యక్త్‌ నిస్సహాయుడు. 
పాపభూయిష్టమైన క ర్యలమ వదలి, క్రానం పొందితే చాలు అనే 
ని[ష్కాయా వాదం, ఆ పిమ్మట దేశంలో తల యె తింది. ఆ ధోరణిని, 
గీత ఖండించి, స్టీర్యపజ్ఞిళ్వంతో, ఫలాపేక్ష రహితంగా కర్య చేయాలని 
ఉర్ఫోధించింది. 

శంకరుని వంటి పీకాధిపకులు, ఈ తాత్విక పరిణామావికంకా, 
మళాచ్చాదసన 'సేపి, మాయాజాలాన్ని సృష్టించారు, తాత్వికంగా మద 
దేశానికి కిది ఆంధకార యుగం. 

కపీరు, తుకారాంలాంటే భక్త్‌యోగధోరణులతో ,ఇది కొంత తొల 
గింది. తిలక్‌ కర్మయోగ పువరుద్దాటనతో, ఈజడత్వం మరింతవదలింది. 

ఇక భవిష్య త్తేమిటి? తత్వశామన్తం మాతనజీవం పొందాలి. అణు 
విజ్ఞాన యుగంలో మనం (వ్రవేశించాం. శకాస్రవిచానం, మున్నెన్నడూ 


ide 


శః శాత్త్రవిజ్హాన పళిళోధనలను, తతంళాత్ర ప్వేకరించాలి. 

వ్యకి కీక్రీ సమాజానికీ వైరుధ్యం కొళ్వశ్రం, అనాదినిద్దమనే 
భావం ఇంతకాలంగా ఉంది. గత చరిక అంతటా సమావానీకి_అందు 
లోనూ అల్బ సంభ్యాకుల పెత్తనం గల సమాజానికి అడిక సంవా 
లై న వ్య కులు బలికావట చే జరిగింది. 

ఇజ్‌ వ వ్య 5 (వరాన ధోరణుల ఆవికా వానిక్‌ కౌణం. 

ఇవ్వడు పరిస్టితి చేరు. (పపంచం సగభాగంలో సోషలిజం 
జయ్యపదమై మెంది. కమ్యూవిజంవై మ పరోగమిస్తున్నది. వ్య సౌకర్య 
లను పరిరక్షంచే సమాజం ఏర్‌ పడుకున్నది. సమాజ (కేచుస్నుకు కృష్‌ 
చేపే నూతన వ్యక్తి ఆవిక్భవిస్తున్నాడు. 

(సత్యగా త్మ విశ్వాత్మలు ఏకం కావటం, అనాదిగా ధభాననాద 
తాత్వికుల ఆకౌంక్ల. వాస్తవ జీవితంలో వ్యక్‌ కికీ, సమాజావికీ గల. 
వై రుధ్యం ఎలాగూ పష్మారం కాదవే పునాదిపై ఏర్పడిన భావ 
మిది. ఆ పునాది, చేడు శిథలమౌ తున్నది, (వత్యగాక్క, విశ్వాత్మఠ 
వైరుధ్యం, ఈ భౌతిక (పపంచంలోనే పరిష్కారమచడు సమయం 
వస్తున్నది. 

ఈ జగత్ప్సరిణామాన్ని గుర్తించటం, భారతీయ శొత్విక పురో 
గతికి అఆక్యవనరం, 

అరవిందుడు ఇది గుర్తించలేదు. వ్యక్త :పధాన చోరణివె వెపు 
పయవించాడు. ఆయన సిద్దాంతంలోవి మాతసత్వ్యం మాటలలో మ్మాతమే 
భావాలలో కాచు. 


కు! 


యోగ సమన్వయం 
అరవిందుని తత్వశాస్త్రామిక్‌ యోగం కీలకం. ఆంతర్గర్భిత శ కు 
లమ తెలనుకొవి, వాటి వికపసకు కృషిచేస్తూ, విశ్వాన్నంతిబేని ' ఆవ 
రించి, ఆ పైసకూడా వ్యాపించి విశ్వాత్మలొ, అత్మ ఐక్యం శానటావీకి 
ఆనలంబించవంల సిక (కమవద్దతి యోగం, 
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పాచీన యోగపద్దతు అన్నిటినీ, అరనిందుడు నమన్వయం 
చేశాడు, 

శరీరాన్ని నియమ నిసలకు లోనుచేయటం ద్వారా ఆకాశ గమ 
దాది అతీళ శకులను పొందపిచ్చునని హఠయోగం విశ్వాసం. ఇది 
దేహ సంస్కా_రావికి (పాధాన్యం ఇస్తుంది. అరవిందుడు, దానిని కాద 
నడు, ఐహుకెౌ అది సాధ్యం కావచ్చునంటాడు. ఐనా _పయోజనం 
ఏముంది. కీశొళ్యత యవ్వనం, దీర్దాయువు మొదలే లైనవన్నీ, పిసినారి 
వ్య క్తి, డబ్బును దాచుకున్నట్టు, మీనం దాచుకోవలస్‌ ఉంటుంది. వీటి 
వలన (ప్రపంచానికి లాభంలేదు. పైగా ఇవి సాధించడం అతికష్టం, 
ఫలితం శూన్యం." 


(యోగ సమన్వయంి మండి) 


ఆంతకంది ఉన్నత మెంది రాజయోగం. ఇది చిత్త సంప్కారా 
వికి విశేష (ప్రాధాన్యమిస్తుంది. హళయోగం కండె గ గ్రేక్టమెనది. 
సమాధి ద్వారా ఇది సాధ్యం, భౌతిక (సపంచాన్నుండీ, రాజ 
యోగి, దీర కాలం దూరంగా ఉండవలసి ఉంటుంది. కనుక, ఇదీసమ్మగం 
కాదు. 

భౌతిక జీవితమే ఆరవిందునికి పునాది. మానసిక, ఆధ్యాత్మిక 
శక్తులను, ఈ భౌతిక జీవనంలో వికపింన కేయటమే, ఆయన యోగ 
నమన్వయ లక్ష్యం. రాజయోగం అందుకు చాలదు. 


విచారం ద్వారా వివేకం ద్వారా, ఆత్మన తెలుసుకోవటం, జాన 
మార్గం, గతంలో జానమార్గం, సన్యాస సద్రతిలో నడచి, నవించ 
మంతా మాయ అవి తిరస్కరించింది. 


జ్ఞానమార్గం అలాగే సాగనక్కర లేదు. భౌతిక (ననంచం 'వైకం 
వరమాత్మ పృషేనవీ, మాయకాదనీ (గ్రహించాలి. అపుడు, ఈ (పపం ' 
వాన్ని ఆక్మవరీవ్యా స్త సం చేయటం సాధ్యమౌ తుంది. 


సృష్టి భగనద్విలాసమని భక్తి క్రీమారగ్గం చెబుతుంది. భర్త క్రిమౌర్గం 
శూడా గతరీలో పన్యాస వద్దతికి కోవతిపీంది. ఇదీ తప్పవి సరికాదు. 
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ఆత్మకు విశ్వాత్మప మధ్యమ్మాతమే కక్క వేర్వేడ అక్కల మభ్య. 
వ్య కుల మధ్యకూడా భక్తి (పేమలను పెంపొందించుకోవాలి. ఏమంచే. 
ఆత్మలన్నీ విశ్వాత్మ సృ కనుక, ఇలా మార్చుకుంకే భక్తిమాకమూ 
ఉపయోగకర మే. 


జాన, భ _క్రీమార్గాలు, ప్రాచీన కాలంలో వలెనే సనా నాకిన పితికి 
కాక, (పీవంచంపెట్ల లొకింపబ్ల, (పకృళిపట్టి అభినివేశం, (పేమ కలి 
గించేందుకు తోడ్పడాలని అవీందువి ఆశయం. అలా మాక్పుకోగలమనీ 
ఆయన పిద్దాంతం. 

పై యూ గహ్హల్లంనీ 


వైదికాలు, అనగా, (పకృతి శరమలతో 
పురుషుడు, ఆత్కై జేక 


అభ్యున్నతి ఈ మార్షాల లక్ష్యం. 


ఇందుకు ధిగ్నంగా, భారతదేశంలో. తాంత్రిక మార్గం ఒవటి 


శరీరం, ఇంద్రియాల అమ్యన్నతి తాంత్రిక పద్ధతి లక్ష్య, 
తాంత్రిక మారంలోని (పకృతి ప్రాధానాాన్నీ, వైదిక మార్గంలోని, 
పురుష (ప్రాధాన్యాన్మి- అరప్‌ందుదు సీ్రకరించాడు. “3ంటిలోమూో కండు 
పాక్షిక సత్యాలున్నాయని ఆయన భావం, 


గీత, యాగసమన్వయాన్ని బోధిస్తుంది. ఆయితే గిళలోవి 
(పతిమాటమా, సవమ పనాణం గావించరాదు. అలా చేయడం మూఢ 
విశ్వాసావ్ని (పోక్సహించటం. 


“భౌతిక జీవితం ముఖ్యమని ఎంచే వ్యక్తికి గిత-ఈ భౌతిక 
జీవితం ఆంతా విశ్వాత్మ సృష్టి అని తెలియ జేస్తుంది. వైజ్ఞానిక జీవి 
తాన్ని, ధర్మాన్ని పాటించే వ్యక్త క్రికి_అదే సర్వన్వం కొదపీ, బుద్ధికం క్షే 
ఆతితమైసి ఆత్మజ్ఞానాన్ని పొందాలపీ బోధిస్తుంది, కేవలం జ్రాసమార్లం 
స్వీకరించ, వపందాన్ని విరాకరించే వారిక్‌. ఈ ఓవసంచంటో పై తం 


పరమాత్మ ఉన్నాడని వివరిస్తుంది . _ (సతి ఒక్కరూ. వంతటీ 
అల్పుడై నా యోగమార్లాన్ని “ఫ్వేకరించవచ్చునని గీత తెలియచేస్తున్నది. 
(As వ్యాపాలమండ్‌) 
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....మౌనప్పనిలో దేవత్వంపుంది. ఆ దేవక్వాన్ని కనుగొనడమే 
జీవిత అక్ష్యం. మానవ జీవితం, కల్మష భూయిష్టమైనది కాదు. 
దేవతలకు సైతం వాంఛవీయమైంది. దేవత్వ(ప్రా పి కిది సాధన ఈ 
ఉన్నళ లక్ష్యాన్ని (పతిపాడంచడం, భారతీయ సంస్కృతి విశిష్టత, 

... పపంచ రాజ్యం ఒకటి ఏర్పడుతుంది. అయితే అది సోష 
లిజంకాదు. సోషలిజంలో న్య క్తిస్వేచ్చలేదు. అదొక ఫెడరల్‌ పద్ధతిలో 
ఉంటుంది, 

ఒక నూతన విశ్వ మానవ మతం ఏర్పడి, అతీత మానవుడు 
రూదబొందుతాడు. 

ఎన్నో కోట్లకొలది జన్మల తర్వాత,మానవుడు ఏర్పడ్డాడ.ఆలాగే 
ఇంకెన్నో కోట్ల జన్మల తర్వాత, అతీత మానవుడు ఏర్పడవచ్చు. 
అయినా, ఎన్పట్‌కై నా అది జరుగుతుంది. 

ఇది ఆరవిందుని తత్వ కాస్తం. 
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పద్దెనిమిదవ ఆజా జ్యాయం 
ఇస్థారకై ్ఫసవ్క, సికు- -భావనలం 
lon మలో దు లో 


శ్రీవ శతాబ్దిలో ఇస్తాం భారతదేశంలో 1పవ్రవేశిండింని. పదో 
శతాబ్ది నుండి కొన్ని (పాంకాలలో అధికార మతం బంది. ఢిల్లీ సుల్తా 
నుల “కాలంలోను, ఆ పిమ్మట మొగలు చక్రవ రుల వాలంలోవ, భారతే 
డేశం అంతటా వ్యాపించింది. 

ఇస్తాం మళావిక, ఈత్వశాస్తానికి కూడా పునాది కురాన్‌. కొవి 
ఇప్లామిక్‌ తత్వశాస్త్రం ఆ యా వ్యాఖ్యాకల భావాల ననుసరించి జహు 
ముఖాలుగా పృద్ధిచె చెందింది. 

ఇస్తాం, కై9 స్తన మతాలు పుబ్బకపూర్వమే (గీకుతత్వ శౌప్రం 
యూరప్పులోనూ, మధ్యాసియాలోనూ, “వ్యాపించి ఉంది కమక ఫైటో, 
అరిస్టాటిల్‌ తాత్విక భావాల (ప్రభావం, ఇస్లాం, కైంస్తవ తత్వళాస్తాలు 
కెంబిలోనూ కనిపిస్తుంది. 

అరిస్టాటిల్‌ కెత్వశొప్రం, పద్ధాంతరీత్యా భావవాదమే ఐసా, భౌతిక 
వనంచ వా క న్థవికత పైన, మావపుని అపారళ క్స్‌ సంపదల పెస వూరి రి 
విశ్వానమున్న భావప. మరణాంతరం ఆత్మ శాశ్వతంగా “ఫంటుండసే 
ఆరిప్టొటిల్‌ భావించినా, ఆత్మమ ఆంతటితో వదలి వేశాడేగావి, శారతీయ 
ఉపనిషక్కారుల వలె, ఆత్మ, సరమాళ్మల చర్చను తత్వోశాషాకినికి 
శేయ్యదంగా చేయలేదు. 
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ఇస్లాం తత్వశాస్త్రంలోనూ ఇదే ధోరణి కనిపిస్తుంది. 

ఇన్హోం మతంలో మూడు కీలకభావా లున్నవి, ఏ కేశశ రత్వం 
ఈశ్వరువిపై మానవుని పూర్తి పరాధీనత, అవతార పురుషుల ఆవశ్య 
కక. మహమ్మద్‌ అట్టి అవశౌర పురువుడు. 

మానపుడు వ్‌దితోస్తే అది చేయగల స్వేచ్చకలిగి ఉన్నాడా 
లేదా ? పాపపుణ్యాలంశే పవి ? వాటికి ప్రతిఫలం ఏది? ఈ తాత్విక 
సమస్యలకు ఇస్లాం రెండురకాల సమాధాన మిస్తుంది. 

వతిదీ దైవ విరయం (పకారం జరుగుకుందనే శాఖ ఒకటి. 
వీరు జటిమా ధ్‌ శెరశికి 'చైెందివవారు. మంచి, చెడులను తనకుతానై 
నిర్ణయించుకునే స్వేచ్చ మానవువికి ఉన్నది అనే కదరియా దోరణి, 

రు మర్‌ కరు, 

(కీ॥*॥ 800 పాంతంలో టర్కీలో ముళాగిలాఉద్యమంప్రారంభ 
మైంది. కూరాన్‌ బోధనలు, హేతువాదానికి అనుగుణంగా ఉన్నాయనీ 
నిరూపించే ఉద్యమం ఇది, ఇందులో మూడుశాఖలు ఏర్పడ్డాయి. ఒక 
శాఖ కురాన్‌ టోధలకు మొండిగా అంటీ పెట్టుకుని అందులోని (పతిభావమూ 
హేతుయుక్తం అని వాడించసొగింది. పీరు పిడివాదులు. వీరిని ముత 
కర్లమీన్‌ ఆంటారు. మరొకరు, పిడివాదాన్ని విసర్జించి కేవలం తాత్విక 
సమన్యలపై ద్యష్టి కేంద్రీకరించారు. వీరిని హుకుమాఅంటారు.మూడవ 
శాఖ సూఫీలు. హ్‌క్పవర్త రప, సదాచరణ్క భ_క్టిమార్గాలద్వారా పరమాత్మ 
సాన్నిధ్యం శేరుకొవాలనే ధరోరణ్‌. ఇందులో సూఫీ" మతస్థుల [(వభావం 
భారతదేశంలో ఎక్కువగా వ్యాపించింది. 

హుకుమా ధోరణిలో తత్వశాస్త్ర (పభావం హెచ్చు. 

పరమాత్మ పూ ర్రిచె _ర్లీచి తష్య స్వరూపం, అంతకుమించి మరో లక్ష 
ణంలేదు. అతనే జాసం, వం, కాక, జ్ఞేయం. ఈ ఏకత్వంలో నండి, నానా 
శ్వం కలిగన [పపంచం వీలఉద్భవించింది. అది దేవువిదయ( స్టిక్స్‌. 
సృష్టిలో వ (పశినమ్లువుకు అ ప్తిళశ్వం, సారం అనురెండులక్షణా లున్నాయి. 
భారతీయ తశ్వశాప్తంలోని శరీరం, ఆక్క అను భావాలకు ఇవి అమగుణ 
మైనవి. సతివ్య క్రి ఈ ద్యంద్వాలతో కూడి ఉంటాడు. సరమాత్మ 
మాకమే ద్వంద్వాతీళుడు, 
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పరిణామ్మకమంలో శుద్ద చై చై తనం పది రూపాలు ధరిస్తుంది. 
ఇందులో పదోరూనంనుండి పదార్థం ౦ (హయులా) ఏర్పడుకుంవ. ఈ 
చశలోనే (ప్రతికరీరావికి ఒక ఆత్మ యేర్చడుతుంది, ఆత్మ శాశ్వతం, 
సవితమైనడి. కాని శరీరంతో సందింధం ఉన్నందున, సుఖిదుఃభాల్కు 
ఆసుభవి'ప్త ఉంటుంది. 

ఆత్మలో మూడు భాగాలున్నవి. ఒకటి జీవసంబింధమైనది. ఆహార 
సేకరణ, పెపగుదల, పునరత్ప శ్రీ తి డానీ పనులు. రెండవది జంతు 
సంబింధమగడి. ఇం దియా గహణం, ధావము, ఊహ, స్మృతి,_'మొడ 
అందె మానసిక కార్యకలాపా అకిది డోధ్య వహిస్తుంది, మూడవది 


(జ 


నఆక్క, ఇది తరిగి నాలుగు దశలుగా సరిజామ 
చెందుపంది. ఈ ఆరోహణ క్రమంలో అత్మ పరి పరివూర్హక్వము సిద్ధి 
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పరమాత్మ అంకేఐన ఆత్మ శరీరంలో 1పవేశించటం ఆన 
హణ, ఆక్క తరిగి దొాలుగుదక్షలలో పరమాత్మతో వకంకావటం. పాన 
కిర్మణనీ్న్టీ విసర్జించి, పుణ్య కర్మలను నేయటం- అజ్ఞానాన్ని వదలి 
జ్లానం సొందటంతో ఈ ఆరోహణ ప్పూర్ణి అవుతుంది, 


మూడవ చోకణ్‌ సూఫీకత్వం. పీరిలో మార్మికక హెచ్చు. 
భర ఫీతి బారి ఆలోచనలకు కీలకం. కురాన్‌లోవి వీతి నుకాలను 
ఖచ్చితంగా అనులు జకపాలి. విధి నిషేధాలను పొటించాలీ, దారీ దం 
త్యాగం ఇందుకు మార్గం, ఉపవా సాలు భజనలు +పాక్టనల ద్వారా 
ఆత్మ. పరమాత్మతో ఐకిక్టి మౌతుంది. 


చూసవజీవితం ఒక యాత. ఇందులో అనేక ముజిలీలుంటాయ,. 
(పతియాతలోను కొన్ని వియమాలు పాటించాలి. ఈ య్యాత ద్యారా 
అంతిమ జ్ఞానం లభిస్తుంది, (పాపంచిక జ్ఞానం (ఇల్క్‌) చీరు. 
అంతి మజ్జానం చేరు (ఇర్కొ ఉర్‌ కులుబ్‌ ) మొదటీది ఆనరానిద?, చెంగు 
వడి పరావిద్య రెండవవిద్య, భగవంతుని దయజేనిదే రాదు, 
నిష్ట, ధ్యానం ఉపవొపొలు అవసరం. 


12 వ శతాబ్ది తర్వాత, తౌత్విక విధానమైన రెండో ధోరణి, భక్తి 
(వధానమైన సూఫీ దోరణి కలిసిపోయినవి. ఈ కలయికకు ఇమాంఖజలీ 
(1658-1 క!) అను తత్వవేత్త (వధానకొరణం. భక్తి, కొత్విక 
చింతన మేళవింపుఐశేగాని ముక్తి రాదనీ ఇతని సిద్ధాంతం. 

కురాన్‌ బోధలను పిడిహాదంగా భావించే మొదటి ధోరణి మడ 
(పచారకలలోనూ, ఈ రెండవ ధోరణి తాత్వికులు, భ క్తులలోను 
వ్యాపించింది. నాటినుండి ఇస్లాంలో ఈ రెండూ వక వక్క-నే 
కొనసాగుతున్న వి, మొదటిదోరణి మత ద్వేషానికి, రెండోది మత స 
నానికి (పతీకలుగౌ నిలిచాయి. 

అనేక మంది ముస్తిం తాత్వికులు ఆ తర్వాత ఉద్భవించారు, 
వీరిలో ఇవిన్‌ అర్‌అరావీ (1164) ముఖ్యుడు, ఇతని వాదన ఇలా 
పాగుతుంది. 

పరమాత్మను శార్కి.క జ్ఞానంతో (గహించలేము. పరమాత్మ 
అఖండ సత్యం. అందులో ద్వంద్వాలు లేవు. వరమాత్మతోపాటు, 
సకృతి కూడా అనాది. (పకృతిని పరమాత్మ సృష్టించాడనటం 
సరికాదు. (ప్రకృతి పరమాత్మ వ్య క్రీకరణ మతమే. (పకృతి ఆత్మ 
రహితమైన శరీరంనంటిది. _సకృతినుండి మానవు డుద్భవిస్తాడు. (పతిః 
మానవువీలోని ఆత్మ పరమాత్మ చిహ్న'మే, (పత్యగాత్య. పరమాత్మమ: 
గుర్తించి, ఆందులో ఏకం కావటమే జీవితలక్ష్యం. ఇది ఆరోహణ 
శ్రమం, 

ఈ తత్వ కౌస్తా9వికి, భారతీయ తత్వశాస్త్రంలోని, దైవత విశిష్టా 
రక ధోరణులకు గల సామీప్యం స్పష్టంగా కనిపిస్తుంది. 

సూఫీ ధోరణిలో మఠనహనం హెచ్చు. అన్ని “మళాల అంతిమ. 
అిక్ష్యం ఒకే, ఏకేళ్ళరోపాసనన. బహుండేవతోపాసన, వి్నిగవారాధన్న 
కాత్వక వం మార్గం ఏదై నొ లక్ష్యంఒకకే, 

ఇస్లాం తత్వశాపా9 నీక, భారతీయ .కాత్విక ధోరణులకు సాన్ని 
వొత్యం _ ఉన్నప్పటికీ, ఒకరినొకరు | అర్ధం చేముకొనటం జరగ 
లేదు. వేర్వేరు భాషలలో మతోగ్రంథాలుండ టం ఒకకారణం. నేంస్క 
తాన్ని అధ్యయనం చేయాలని ఇప్లాం తత్వవే త్తలుగాని, సర్హకన్‌ ,ఆరవిక్‌ 


206 


గండాలు అధ్యయనం చేయాలవి ధారలతీడు పండితులుగాని మెగా 
పదుత్నించలేదు. 

రాజకీయ, సైనిక దండయాాతలతో కలిసి, be పాందుత్‌ హాం 
జరగటం, ఈ ఆహ్టగోడలు ఇలాగే. ఉండి బీహానికి ధాన 
కారణం, 

అక్పప ఆస్ఞానంలోవి అబుల్‌ఫజిల్‌, ఇస్లాం మకావికి తత్వ 
శాస్తారినికి ఉడాకమెన వ్యాఖ్య ఇవ్వాలని యత్నించాడు. ఆయన విభా 
వంతోన్సే అక్బర్‌, ఒక కొ 'శ్రనుకోన్నీ స్థాపించాలని యత్నించాడు. 

పకమౌత్మ తవజ్ఞానాన్ని, ఆదర్శ పాయుడై గ చకవకి 
ముండుగా అందచేస్తాడు. వ్‌మట్య అఆ స్టానం సామా మగ్గిరికు వ్యాపి రది 
రాచరికం, (పేమ, ఉదారత్వం, భ క శ్రద్ధలకు (వతిపందిం. సమాజంలో 
యాధులు, నవృత్తిదాపలు Cy పారస్తులు? విద్యావంతులు అవి నాలుగు 
తరగతుల వొరుంటామ. వీరందరి మధ్య చ కప్‌ ర్తి సామరవ్యం నేల 
కొల్పాలి. 

ఇవి అబుల్‌ఫజల్‌ భావాలు మఠ పీఠాధిపకుల సెత్హవాన్ని 
అదుపులో షెట్టి చక్రవర్తికి సర్వాధికారాలు కళ్చిందాలని, అబుల్‌ 
ఫజల్‌ యత్నం. (విటన్‌లో దాదాప అడే కాలంలో కొథతిగ్‌ 
మతగురుపు పోప్‌ పెత్సనంవె చృకవర్సి హెవీ (8) చేపిన తిరుగు 
బాటులాంటిదే ఇది. అయతే అక్సెర్‌, ఆబుర్‌ (ఫజల్‌ల (వయత్వం వేర 
చేరలేదు. 

భారతీయ సూఫీమతంలో చెండు ధోరణులు తలఎత్తాయి వుజూ 
దియా షుడియాకాఖలు. ఆంతా పరమాత్మే, మరేదీబేదు (సమాన స్త్ర) 
అని వుజూడియా భానస్క సర్వం వరనూత్మ మండి ఆవిర్భవిస్తుంది. 
ర్రహ్‌మాలజ్‌జిస్త) అవి పహాదియా భావన శంకరాదై కకొనీక మొచటి 

రణీ,రామానుజ విశిష్టాద్వెతానిక్‌ రెండవధోరణి పమీవంగా ఉన్నదవి 

(్రహించగలం, 

సూఫీ తాత్విక విభాగాలు 12 వ కతాబ్దిలో తలఎత్రాయి, (గంధష్ట 
మయ్యాయి. సుల్తానుల రాజ్య విస్తరణ ఒకవై పుస. మాఫీ మత వ్యా పి 
మరొకవై పున జరేగాయి. హిందూ సమాజంలోని కింది కులారి పోరు 
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పెక్కుమంది ఇస్లాం స్వీకరించటానికి సూఫీ దోరణి కారణం. సూఫీ 
విభాగం, కాల[కమేణ నాలుగు పీఠాలుగా చీలిపోయింది. చిస్తియా, కది 
రియా, నుహూవర్షియా, నక్షావించ్చియా _ అనునవి ఈ పీఠాలు, 
ఉత్తర హిందూస్థానంలో ఉరుసు “పేరుతో జరిగే పెద్ద ఉత్సవాలకు 
సూఫీ నుత గురువుల, సమాధుతే కేంద్రాలు. 

సూఫీల బోధలలో ఒక విశేషమున్నది. షరియత్‌ (కురాన్‌లో 
నిబంధనలు) కం", జ్ఞానం (మరిఫత్‌) (ప్రధానం. కనుకనే వీష మత 
సామరస్యానికి చిహ్నం కాగలిగారు. 

క్రీ శ. 1624 లో ఇందుకు (పతిగా ఒక ఉద్యమం (ప్రారంభ 
మెంది. షక అహ్మాద్‌ సిర్‌షాందీ దీని నాయకుడు. షరియల్‌, లేక 
ముత విదింధనల (పాధాన్యతను పునః స్టాపించే మత దురహంకార 
ఉద్యమం ఇది. 

సున్నీ చట్టాలు అనుల్ల ంఘనీయాలు. పరమాత్మ, ఎప్పుడూ 
ఆత్మకంఖ అతీతుడు. పరమాత్మను భకిద్వార్కా విద్య ద్వారా (గషాంచ 
లేము, కురాన్‌వట్ల విశ్వాసం ఒక్క-కే అందుకు మార్గం. 

కౌరంగజేట్‌ ఈ శాఖకు చెందినవాడు. అతని సోదరుడు దారా 

సూఫీ ధోరణికి చెందినవాడు. 

సూఫీ ధోరణి పునరుద్ధరణకు, ఇస్తాం, భారతీయ తత్వళాస్తాాల 
తులవాత్య్మక పరిశీలనకు దొరాషికో తవ కృషి చేశాడు. 52 ఉవవి 
షత్తురికు సంస్కృతం మండి పర్ష్యన్‌లోకి తరమా చేయించాడు: 
కొన్ని న్వయంగా తర్జుమా చేశాడు, ఇస్లాం నముకాన్ని తత్వళాస్తొన్ని 
వివరిస్తూ పెక్కు, (గ్రంథాలు వాకాడు. 

రెండు తత వసొలలోని తులినాత్యన పదాలను అతడు పైకి 
కెచ్చాడు, అద్వైతం (కౌవాద్‌) నత్యస్యసత్యం (జాకీకత్‌ ఉల్‌ హకల్‌) 
జ్యోతిషం, జ్యోజి (మార్‌ ఆలామారిన్‌) మిధ్య, కల్పన మావ 
(మాణం_ ఇ-నూదుం, మౌజిదీ . ఇ మౌవాం) సర్వవ్యాపి 
(చికివ్‌). 

విశ్వ సృష్టిని గురించి కేనోనషత్తు వివరణకు, సూఫీ వివరణకు 
పొన్నిహత్యం ఉంది. పరమాత్మలో పురుషుడు, పకృతి, ఆభేడ్య 
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బఖక్యతలో ఉంటాష. పిమ్మట రెండూ చేకవుతాబు. బరువుని 
నుండి ఆక్కలు, ఒసకృతినుండి బుద్ధి, పడార్డం ఏక్పుడుకాయిం డహము 
ఆత్మ - రెండూ కలిసి మానవు డేక్పోడతాడు. ఇది అవరోహాజ. తీరిగి 
అరోహణ జరుగుతుంది. 

హిందూ - ముస్తిం ఐక్యతకు దారాషికో చిహ్నామెనాడు ఇది 
సహించలేవి బౌరంగజేణు, దారాషికోను కాఫిర్‌ అవి విండించి, ఢిల్లీలో 
చిహిరంగంగా వధించాడు 

హీందూ మత, సంఘ సంసరఅప, రాజారామ్‌ మోహన వాయ్‌ 
ఆద్యుడై ॥ నక్త ముసి ం సంఘ సంస్య5ణకు 
ఆద్యుడు. కలీఘల్‌ విశ్వవిద్యాలయశ్థాపకుడు, ఇస్తాంను. హేతువాదాన్ని 
ఆధుసీకకను సమన్వ మం జేసివ తాత్వికుడు. 

(వముఖ కాంగెసు నాయకుడు, పండికుడు, తాత్వికుడు ఐన 
అబుర్‌ కలాం ఆడాడ్‌ రచసలకు పతే్యక మవ పాధాస్యముస్నది. అజాద్‌ 
దృష్టిలొ ఇన్లొం ఒక మతం కాదు. అని విశ్వజవీగ ధర్మం. ఇతర 
అన్నీ మకాలకు అందులో స్థానమున్నని భురాన్‌కు ఆజాద్‌ ఒక వ్యాఖ్య 
(వాళౌడు. కురాన్‌లోని విబంధనలకు (షరియత్‌) (పాదాసనం లేదు. 
ఏకేశ్వరో పాసవకే పాధాన్యం. భారతీయ ముస్లింలను జాతియోద్య 
మంలో భా గస్వాదులనుచేసి, సమైక్య భ్రాంరజాతి ఆవిర్నావానీకి 
కృషిచేసిన వారిలో ఆజాద్‌ ముఖాళిడు, 

ఆజాద్‌ కృషి, ముస్టి ంమత ఛ్రాందకుల ఆ్మగహోనికి గురైన 
చిషయం మనకు తెలుసు, 

థారాన్‌ పట్ల నికా సంతో ధానికి ఆధువిక వ్యాఖ్య ఇ చేపిన ఆజార్‌ 
జాతీయవాది కాగా, ఖురాన్‌ పట్ల ఎట్టి విక్వాసంబలేని ఆధువికుతు 
జిన్నా పాకిస్తాన్‌ నృష్టేకర్త ర్‌ కొవేదిం గసుశార్డ. మత విక్యాఫాధకు. 
రాజకీయ కోర్యకలా పాలకు గల ఈవైరభక్తి చరి ఇలోవి గతికొర్మిక 
వైచ్మిత్యాలలో ఒకటి. 

పాకిసాన్‌ భావాన్ని మొదట 1ఫవచించిన ఇక్సాల్‌ను గురించి 
కూడా (వప్తావించవల వీవుంది. ఇక్బాల్‌ పూర్తి ఆధువికుడు _ మకవాడి 
జొనేకాదు. గొన్న తత్వవే శ్ఞ కవి, హిందూష్లాన్‌ వానూరా గేయకర్తు 
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సోషలిస్టు వపంచంపట్ల సానుభూతికల వాడు,తాత్వికంగా నీషేభావాలకు 
సన్నిహితుడు. 

సీషేకత్వ శాస్త్రంలో “మహానాయక” భావముంది, బహంళా 
ఆ భావాలే ఇక్పాల్‌ను పాకిస్తాన్‌ భాపచాలకుడుగా, జిన్నా ఆరాధకుడుగా 
చేసి ఉండవచ్చు. 

సీ'షే (వతీబింబం భారతీయ తత్వళాన్తంలో అరవిందుడు - అతీత 
మానవభావం సనీ"షీధీక్ష. అటు ఇక్పాల్‌, ఇటు ఆరవిందుడు సీషేభావా 
లతో _పోత్సహించబడినవా రే. ఇక్బాల్‌ జిన్నాను (పకంసించగా అర 
విందుడు పొట్లర్‌ ను అభిమానించాడు. లోక రక్షకుడు విశ్వ విజేక 
హిట్టర్‌ లో కనిపించాడు. 

కొన్ని తాత్విక భావశకలాలు ఎట్టి వినరీత ధోరణులకు తోవ 
తీప్తాయో, ఇక్బాల్‌, అరవిందులు - కౌర్కా.ణం. 


కై సవ భావన 


కెలక పవ మతం భారత దేశానికి చాలాకాలం (క్రితమే వచ్చిండి” 

కేరళలోని సిరియన్‌ కై9 స్తవులు (క్రీస్తు శకారంభ కాలంలోనే భారత 
దేశానికి వచ్చి స్టిరసడినట్లు తెలుస్తుంది. కొని వారు ఐహున్వల్పం- 

టిటిష *ఫెంచి, హోర్చుగిన్‌ సా[మాజ్యవాదారితోపాటు కె9 స్తవ 
మతం వ్యాపించింది. కాథలిక్‌, (ఫొ'జస్టంటు దోరణులు రెండూ భారత 
దేశంలో వ్యాపించినవి. హిందూ సమాలిజంలోని నిమ్న జాతులవారు, 
ఆదిమ తెగలు, పెద్ద ఎత్తున కై9 స్తవమతం స్వీకరించారు. 

యూరప్‌లో కై9ి సవ మతం ఆవిర్భవించటావికి ముందే (గీకు 
తత్వశాస్త్రం వ్యాస్తిచెందింది మొదట్లో (గీకు తత్వశాస్త్రం, కే క్రై9 స్తవ 
మతం సహజీవనం చేశోయి. అరిస్టాటిల్‌ తాత్విక బోధ పై బిల్‌ 
ముకబోధ పక్కపక్కనే సాగాయి, 

అరిస్టాటిల్‌ భావవౌది. ఈశ్వరుని గుర్తించాడు. కాని భొతిక 
వపంచ వా 'స్థవికతనూ విర్జికంద్వుంగా గు _ర్రించాడు. చరినశీలమైన 
_వసంచాన్ని “సడిపించేవాడు చలన రహితుదైన లోకేశ్వరుడు. రెండూ 
వా స్టవలే. అరిస్టాటిల్‌ భావ వాదాన్ని డెకతం + అనవచు?, 
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పిమ్మట యూరపియన్‌ తత్వశాసావ్ని గొప్పగా (పభాఏకం 
చేసినవాడు క్లోటివన్‌ (క కీ శ, 204-2/0) “అఖఎడభావొావ్ని వర్ణించటం 
సాధ్యం కాదు. ఇది అన్య కం. అచింత్యం అన్నిటికీ అతీతం, కీవికం, 
_స్తవం, అస్టేకత్వం..లాంటి భావా లనిటిక్‌ పై మెట్టు. ఈ ఆవిక్యచ 
నీయ (విహర్థవదార్థం కొరకు మానవుని జిజ్ఞాస ఆనంకంగా పొగు 
తున్నది ప్టోటినడ్‌ ఈ భొావావికీ శంక పవి అడ గిర భావాబిరీ 
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(కీ. ఈ 884 లో జీవించిన సెంటు ఆగల్డ్‌న్‌ వై? సృవమకావ్ని 
వోటినన్‌ తత్వాళశాస్తారి 9వ్ని సమన్వయం జేశాడు, 

ఆత్మ పరచు మాత్మం కలయిక చిదానంద స్వాదూపం. అదొక 
అతిలోక ఆనుభవం, అది క్షణిక భావనకాదు. శాశ్వత అనువభం, ఆదే. 
జీవన్ముక్తి క్‌ 

ఎ క (1126.74) లో జీవించిస సెంటు థామన్‌ ఎక్స్‌, 
నాన్‌ ఈ క మరింత ముందుకు తీసుకు పోయాడు. 

బై బిలులోవి సిద్దాంకాలనే (పతీ ఒక్కరూ. ఆమోదించాలని 
వియమం లేదు. అవి ఆమోదించకపోయినా ఈశ్వర సాన్నిధ్యం పొంద 
వచ్చు. అయిశే బై బిల్‌ బోధ అన్ని టోధలకంబ ఊఉ త్రమమైనది. 

అక్వినాస్‌ కాలంవాటికి పారిన్‌ తదితర విశ్వవిద్యాలయాలలో 
అరిస్టాటిల్‌ బోధలను నూతన దృక్కోణంలో వివరించసాగాకు, వచం 
చం అనాది దానీకి న్వంత చలన సనూ(ళాలున్నవి, ఆచింత్యమూ, 
అనిర్వచవీయమూ ఐన ఈశ్వరుని అవపరం ఏముంది. అరిస్టాటిల్‌ 
ఈశ్వరుని (పప్తావించిన మాట విజమే. అది లాంఛనపాయం. 
నిజానికి అకిస్తాటిల్‌ తత్వశాస్త్రంలో కీలకాంశం భౌతికవాదం, 

17, 18 క తాబ్దాలలో తల ఎత్తిన యూరపీయన్‌ భౌతిక 
వాదానికి ఇది పాతిసదీక. కొగా మతపీఠాధివతులు దీనివి సహించలేక 
పోయిహరుం అరిస్టాటిల్‌ ఖ్యాతి తమకు దక్కకుండా పోకుంళే 
చర్చి సహించగలబ్‌ ? పెంటుథోవున్‌ ఎక్వినాన్‌ అదర్‌లో ఉద్భవించి. 
ఆరెస్టాటిల్‌ తత్వశాస్తాన్ని, కై ) స్తవ మతపిద్ధాంతాలమ ముడ్‌ పెట్టాడు. ఈ. 
పిద్దాంకాలను కాదన్నవారు 'అచేక చిితహంసలకు గురయ్యాద్‌, శాష్త్ర 
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విజ్ఞానాభి వృద్ధికి "క్ర కై 9స్తవమతం గుదిబండగా తయారై ది. ఈ కొలం 
లోనే. భారతదేశంలో వ్యాపించినపూర్వ మీమాంసాదో రజికి, అక్వీనాన్‌ 
మత బోధలను పోల్చవచ్చును. 

అక్వినాన్‌ తాత్వికబోధన ఇలాసాగుతుంది. 

విశ్వాసం, హేతువాదం పరస్పర విరుద్ధాలుకావు. వై వై రుధ్య రాహీ 
తకం తక్వళాస్త్రంలో మొదటిసూత్రం. ఈశ్వరుడు సృష్టికి | పధమ కార 
ఇం. ఓక పరిధిలో హేతువాదం సరై నదే. దానికి పరిమితులున్నాయి. 
జ పరిమితులను అది గుర్తించాలి. అ పిమ్మట విక్వొనం అవసరం. 
హితువు సమాధానం చెప్పలేవి అంశాలెన్నో ఉన్నాయి. అప్పుడు 
విశ్వాసం అవసరం. “శాస్త్రజ్టానం ముగిసినచోట మఠం (పాఠంశ 
మౌతుంది” అదేమాట అప్పటినుండే ఆనిర్భవించింది. 

తత్వశాస్త్ర పరిధివేర్డు మతపరిధివేరు, రెండూ పరస్ఫర గౌర 
ఎంతో జీవించాలి 

ఈశ్వరుడు నామరూప రహితుడు. అనుచ్భరణియమైన తెత్యగ 
మాజన్‌ (జెవోవా) మాట సరై నది. అది ఉన్నది-అవి ఈమాట కర్డం, 
మానవుని కుండే గుణదోషాలు ఈశ్వరునికి లేవు. అదొక వర్ణణ న్వరూ 
పం. శంకరుని నిర్గుణ సర(బహ్మంతో ఇది సమానమైనది. " 


చః (పకృతి, సృషి అనాది అని అరిస్టాటిల్‌ వాదన. ఈశ్వరుడు 
(పపంచాన్ని సృష్టించాడు అనీ వై వీట్‌ సకోధన. రెండు పర 
స్పర వికుడ్దాయి, కాని ఎలాగైనా సమన్వయం చేయాలి. అరిస్టాటిల్‌ ను 
కొాదంచపే “తాత్విక పునాడే పోతుంది. బై విల్‌ను కాదంజే మతం 
వినో కుంది. 

ఈ రెంటినీ సమన్వయం జేసే యత్నంలో అఆక్వినాన్‌ క్రొత్త 
ఇాదనలు చేశాడు, 

విశ్వం అనంతం. చలన శీలం, (కమదిద్ధం ఆవ్య క్ర క్ర స్టేతినుండి 
విశ్వం ఎలా ఉద్భవించింది. అవ్య క్రిస్ట్‌తి కూడ చలనకీలం గనుక. ఇచి 
ఆరిస్తాబేల్‌ మూలసూత్రం, అవ్య క్ష క్తస్ట్‌త్‌ ఈశ్వరువినుండి ఉదృవీంచిందా? 
ఈ పళ్ళ ఆరిస్తాటిల్‌ చేనుకో లేదా" 


శ! 


అకీ2 నాన్‌ ఇలా అందాడు అకిస్తాటిక్‌ ఆ వ్యాను చేరుకో 
కేదు. ఆంపేనాట్‌కీ ఆ ప్రశ్న ఉద్భవించలేదు, కనుక. అంతే రావి 
ఈశ్వరువి సృష్టి కర్తరిత్వావ్ని అరిస్టాటిల్‌ విరాశంంచాడని కాదు, 
అనాది ఐన అవ్మ క్త +పక్కతి కంటిముందు ఈక్వాడుదు విచిచాముం 
మ్‌ కిదడొ 


ఈ విధంగా ఆకింనాద్‌. అరిసొటిన్‌ను డవ మళలానిం 
“i _ ళు ఈ లో వాని 
జోడించాడు. అరిపాటిక్‌ మావాడంపే వూవాడని దొతకదామలు మితి 
వాదులు ఘకణ పడిన కాలంలో, అఆకినాగ్‌పి దిదనెని హూం 
ఇ చ కలా లు న! 
ల్‌ 
మార్గంలో కెరికవ మత పునరుద్దరణకు పూమకున్నాదము... ఇంల 
గ = ణ్‌ —] ల గ్‌ 
నినా ఆక్వినానిను ఆ పీవ్యాట వచ్చిన 3 4 సవ మీరాధివలులు 
శ wy e . wn ff ల్‌ 
ఆమోదించలేదు “సత్యం ఎక్కడ. షప మతంలో ఏ రూపంలో ఒన్నా 
వ్‌ జో జార్‌ న్‌ 
ప్వీకరించవచు.” అనే అక్వినాన్‌ మాటలు చే ౩ స్తవ భాందస .కాధి 
లా కా 
క్‌ 


పతులకు సచ్చలేడు. (దిటిష్‌చర్చి, డామస్‌ అకీ 
చే తల జావితానుండీ తొలగించింది, 

యూదు, ముస్లిం మకొల నుండి కూడా కొన్ని అంళాలు సీక్‌ 
రించవచ్చునవట మే ఆకికనాప్‌ అపరాధం, 

సృషి చలనశీం౦. విజయమే కావి ఈ చలనాని 
వాడు ఎవడో ఉండాలి కదా, అతడు ఈశ్వరుడు ఆ పిన్కుట సృషి ఆంత 
రంగిక స్ఫూతాల |షకౌరం సడుసుంది. అక్కినాస్‌ ఈ వాడిన, వె శేది 

pn. | = 

కుల ఆరంభ వాదాన్ని పోలిఉండి. 

ఈశ్వరుడు వతి; మరొకమూల పదార్థం లేనేలేదు. మరి సృష్టి 
ఎలా జరిగిందీ. కూనం నుండి సృష్టి జరగదుకోదాః: భావవోద తత్వ 
చే త్త లందరివీ వేధించే సమస్య యిది. 

ఈశ్వరుడు సర్వ శ క్రివంతుడు ఏదై నా బేదుగలడు. ఇదొక్కటే 

నాజీ శ 

భావవాదుల సమాధానం, ఆక్వివాన్‌ అదే సమాధానం ఇన్తున్నాడుం 
సృష్టికి, ఈశ్వరునికీను మధ్య మరెవ్వరూ లేరు. అవ్య క్ర ప్ట్‌తి, (శన 
దిద్దత, విశ్వ అనాదిశ్వం ౬ మొదలైన ఇరిసాటిల్‌ భావపలము అక్ష్నివాన్‌ 
పరోక్షంగా తోసిపుచ్చారు. 


చె 
టి 
చ 
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క కైంస్త సవ మతభావాన్ననుసరించి (వతి వ్యక్తి కికి ఒక ఆత్మఊంది. 
ఇవి మరణానంతరం జీవించి ఉంటాయి, ఈశ్వరుని ముందు వరీక్లా 
చినంనాడు వీటికి తీర్చు ఇవ్వదిడుకుంది. దాని ననుసరించి, స్వర్గ, నర 
కాలు లభిస్తాయి. కె)_స్త సవనుతంతో పునర్జన్మ భావంలేదు, జీవాత్మ సర 
చూత్మతో షేకం కౌపటం లేదు. (కీస్తు దయవలన, వ్యక్తులు పాప 
విముక్తులై , ఈశ్వర సాన్నిధ్యం చేరుకుంటారు. 

“క భావనకు, అక్వినాన్‌ తాత్విక భావనలకు, అరిస్టాటిల్‌ వాడ 
సలకు విచావికి పొత్తు కుదరదు. EDE సవ మతానికి. తత్వకశాగ్తా నానికి 
గల ఈ వైరుధ్యం ' పెరెగి పెరిగి యూరపియన్‌ భావవాదం ఆ తర్వాత 
కాలంలో కై9 సవ మతంతో పూరి తెగతెంపులు చేనుకున్నవి. 

భారత దేశంలో శె కై స్తవ "మత (పచారకులు తాత్విక ధోరణి. 
"నేటికీ, సెంట్‌ ధామన్‌ “ఆక్వినాస్‌ శ్రాయివి దాటి పోలేదు. ఏమంపే 
ఆ తర్వాత వచ్చిన యూరోపియన్‌ తత్వవే తలందరూ, మతాన్ని 
.వక్కంకు నెట్టివేసిన తత్వవేత్తలు, వారికి మత పీఠాలైన చర్చిలోళ్ళానం 
“వుండదు కదా | 


సిక్కు బావన 


గురునానక్‌ (1468- 1698) పీక్ఫు_నుత' స్థాపకుడు. గురు నరం 
వర గోవిందసింగ్‌ (1661708) శో అంతమైంది. నావక్‌ మతక్షీ ర్థనల 
(గంథం (గుర్భాన్సి, ఇకర గురువుల కీ_ర్దన (గంథాలలోనూ, వీర 
గాభలలోమ సిక్కు.మత కాత్విక భావనబు వ్య క్రమౌతాయి. 

కీర్తనలలో మతభొవనలు న్య _క్రం చేయటంలో సిక్కులు, 
వైదిక సాంవధాయాన్ని కొనపొగిస్తున్నారు. వేదసూక్తాల వలెనే, శిక్కు 
క్‌ర్తసలు కూడా సంగీళానికి అనువుగా వుంటాయి. 

నాక్‌ ఇలా అంటాడు : “అకరీరబాణి నాకు వివిపంచిందిం 
అది మీకు చెబుతున్నాను” 

“పత్యం అన్నిట్‌కంట గొవృది. స్యత్చవరృన ఇంకా గొప్పది” 

సిక్కుమళంతో అనేక దేవతల (వప్తావన ఉన్నా, వనౌరంతా 
యభధ్యలో, ఆద్మజ్యలయ్యేవారే. ఏకేశ్వరోపాసన సిక్కు మక సూత్రం, 
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సిర్కు మత్యగంథాలు అంకెతో పారంధ చొశాయి. పిమ్మట ఓంకారం 
ఉంటుంది, ఏక్‌ ఓంకార్‌ అవి పిలు రు. “ఓం ద్వారా వ్యక్త మయ్యేవాడు 
ఒక్కడే. వానినే సర్‌ అనవచ్చు, అతను కర్షసర్వ వ్యాపకుడు, భయ, 
డ్వేషరకపాతుడు, గురుపేవ , గుడవిడయద్య్వారో అతశనివి _గహీంచవచ్చు. 
ఇది సిక్కుల మూలమంగకం. 

ఓంకార (ప్రాధాన్యం భారతీయు తాంతిర, వై దిక ధోరణుల క పథా 
వాన్ని, గురుపాధాగ్యత. ఇస్లాం పభావాన్ని తెలియజేస్తున్నది. వై వె దిక 
మతంలో గురువుకు తాత్కాలిక పొడాన్యం మా తమే ఉన్నది. “వట్టి 
చివరకు ఎవరికి వాకే ఆత్మపాక్షాశ్సా. ౯౦ పొందాలి. పికులలో అడి 
లేదు. 

(కమశిక్ష ణాయుత మైన _వెవికబ్బండంవర, అమచరులమ వడప 
టానికి యత్నించే (పతి మతము గురుపరంపరను సృష్టించుకొనటం 
చూస్తాము. 

యావత్తు పిశ్వం దై వసృష్టిం- (వక్ళతి, మాయ, మోహం, 
దేవతలు, రౌక్షనులు అందరూ అతవి సృ. పురువువ్‌, 
(పకృతిని సృష్టించి, దేవుడు హుకుం జారీ చేశాడు, దాంతో సృష్టి పాగు 
తున్నది, లక్షలాడి విష్ణ ఆవశారాలున్నవి. శివావశారాలు, ,బిహ్మ ఆవ 
తౌరాలు లక్షలున్నాయి- “ఇవన్నీ పుట్టిగిట్టుతూ ఉంటాయి. పర్యబహ్య 
వీటన్నిటికీ అతీతుడు. కన ఇష్టం పేచ్చినట్లు జకరు (పవ ర్టిప్తాడు. 


ర (హ్య్మాకు మరోపేరు అకల్‌పురుష. 


సరమాత్మ భావం శేవళలం ఊహా లేక వాస్తవమా ? అది 

వాస్తవం. ఎలా కెజసుకోనటం. చర్క-జ్ఞానంవల్ల ేహాధ్యం కాదు = 

అదోక అఖండజ్యోళి. గురుటోధద్వారా అశవిపీ తెలుసుకోగలము, కాస్త, 
పురాణాలుకూడా అందుకు సాయ వడ శాయి, 

సృష్టి ఎందుకు జరిగివట్ట్లు? “కొన్ని కోట్ల సంపత్సరాలు ఆంకా 

చీకటి. ఆకోశమూ లేదు. భూభు లేదు, సూర్యుడూ లీడు, చందుడూ 

లేడు. అతవికి ఇచ్చ కలిగి వృష్టి సాగించాడు. “పృష్ట వాష్టవమా లేక 

శల్పనా?" అతను సత్యం. ఆకపిలోనుండి ఉద్భవించేదికూడా సత్యమే. 
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కనుక లోకం వా_స్థవం. (పసంచం అంతా నిత్యం మారుతూ ఉంటుంది. 
ఐనా ఇది వా _సవం. మార్పు వా సవం, 

సృష్టి "అంతా ఈశ్వరుని నుండి ఉద్భవిస్తుంది. సృష్టి పరమార్థం 
ఏమి ? మాసవుడు, ఈశ్వరుని (గ్రహించుట అది గురుసేవ ద్యారానే 
సాధ్యం. 

చరాచర జీవ కోటిలో అంతటా జీవం, చె చైతన్యం ఉంటాయి. 
మానపుడితో ఇవి అత్యున్నత రూపంలో ఉంటాయి, మానవుడు 
విశ్వానికి అధినేత. సృష్టి అంతా మానవృని కొరకే ఏర్పడింది. సృష్టికి 
కొరణం అహంత,. “అహంత వ్యరి కీకి మూలం"”అదే బంధగ మూలం, 
అదొక దీక్ష రుగ్మత. దానికి చికిత్స ఉంది. గుపపేవ చై వకృపద్వారా 
అహంత నిర్మూలన అవ్వుతుంది. 

“అల్లా మొవట వెలుగును సృష్టించాడు. పిమ్మట సృష్టి అంతా 
ఏర్పడ్డది, పిమ్మట నంయోగ, వియోగాలు జరుగుతాయి. అనగా ఆత్మ 
శరీర తో (పపేశించటం తిరిగి నిష్క్ర్రిమించటం. సృష్టి కమం. 


ఇస్తాం పరిభాష. వైదిక వరిభాష, రెండూ సిక్కు మతంలో 
వున్నాయి. సొంఖ్యవాద చిహ్నాలై న పకృతి, పురుషులు, _(పళశయం, 
పునసృష్టి భావాలూవున్నాయి- చానక్‌ జన్మతః ముస్లిం. పిమ్మటసిక్కు. 
మతంస్థాపించాడు. ముస్లి సుల్తామల నిరంకుశ పాలనను వ్యతిరేకించిన 
పించి ముస్లి ౦ (వెజాసీకం పంజాబ్‌లో సీక్కుమతం హ్వీక్రరిం 
చాడు ఢిల్లీ సుల్తానులు, మొగల్‌ పాదుషాల యుద్దాలక్కు అకృత్యాలకు 
దండయా,తలకు | _(ఏధానంగా గురి ఐంది వంజాట్‌, “కనుక పంజాబ్‌లోనే 
సీకింజం అనిర్భవించింది. 

ఆధువిక కళ్వళాస్త్రం, మానసిక అసంతృప్తి సందేహం, విరాశ, 
వీన్సృుపా, ఆవంత జిక్రాసలపె ఆధారపడి ఉంది. ఇందుకు విరుద్ధంగా 
పిక్కి-జం, విశ్వాసం, పకా గక, మవళ్ళాంతి, విశ్వపేమలపై అధార 
పడి ఉంది. వందేహం ద్వారా ఏమీ లభించదు, విశ్వాసమే" అన్నిటికీ 
మూలం. 

సిక్కంమతం సన్యాపాన్ని, చైరాగ్యాన్ని బోధించదు. తద్విరు 
దంగా జీవికం పట్ల ఆప _క్తీవి (శ్రద్ధను కలిగిస్తుంది. జీవీకంనుండి పారి 


కర 


తోరాదు. జీవితాన్ని పూర్తిగా అనుధవించాలి. (పతివ్య 
దన కానే చేసుకోవాలి “తన సంపాదన ద్వారా కాను జీసిగూ, పక్క 
వాడికి కొంత సాయం చేసేవాడే ము క్రిమార్గంలో పయ 
ఆత్మకు అనేక జన్మిలున్నాయి. కర్మ వి 
జన్మ వరంపర తప్పదు. గురుసేవ ఒక్కటే కక నావి 
గురువు అంచే గురువు డేహం కాడు, అతనిడాట జిని బోవ, 
సిక జం (క్రియారీల ఢోరణి. శాత్విక చర్యలకు అంత 
(పాధాన్యం బేదు. సేనాపతి ఆజను సెవిండు శకనా వపాంచినటు, 
లా (an ale] 
(సతివ్య క్‌ క్‌ గురువు ఆజ్ఞను దొదణ డాల్వాలీ. 
సిక్కుల జీవన విధానాలలో ఈ తత్యకొ స్త్ర _పభాడం కనిసిస్తుంది. 
సిక్కులు విశ్వాసప్పాతులు, కియాశీలురు, సాహసవంకలు, జీవితం 
వట ఆ334, ఉతా.హం౦ం కలవారు. 
Ce ఇల ఖ్‌ 
పేర తొ మతవిక్యాపం, గురుధ క్రి, దాసభానం హెచ్చు. 
జూ 
ఒకానొక చార్మితక దశతో ఊవృమించిన ఈ మతం ఇప్పటికీ 
అదే సెవిక స్కంధావారి శిక్షణ కొససాగిస్తున్నది. ఆధునిక తాతిక 
చు వాతో పా 
శావడాలానికి దూరంగా ఉంటున్నది. 
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పందొమ్మిదో అధ్యాయం 
ఆధునిక ధోరణంలం 


శాశ్వత సత్యాలను పునరుద్ధరించటం తత్వశామ్రం పనికాదు, 

కూ ర్పూలేని శాశ్వత సళ్యాలూ లేవు. విశ్వరహస్యాన్ని వివరిం 

తత్వకాస్ర కర్తవ్యం. ఇతర విజ్ఞాన శాస్త్రాల సారాన్నీ, ఆధు. 

ధోరిణులనూ జీర్షించుకుంటూ, ముందుకు "సాగినపుడే తర్వళాస్త్రం 
ఈ పని చేయగలదు. 


తత్వశాస్తావికి జాతీయ (ప్రాంతీయ సరిహదులు లేవు. అన్ని 
రంగారిలోనూ, ఈ సరిహద్దులు బద్దలవుతున్న యుగంలో మనం 
ఉన్నాం. ఇతర రంగాలు అడ్డుగోడల మధ్య సరిమితమై ఉన్నప్పడు 
పేతం, విశ్వజసీస సు ా కాలను విర్యచించిన తత్వళా స్రం, ఈకాలంలో 
మరింతగా అందుకు యత్నించాలి. 


తూ 
జు 
చటం 
క 


జ 


ఇది పాశ్చాత్య ధోరణి లేక వై దేశక ధోరణి, కనుక భార 
తీయ తాత్విక ధోరణికి విరుద్దం అవి, ఏ ఒక్క ధోరణివీ విరాకరించ 
రాదు. (పతి ధోరణీ మంచి చెడ్డలనూ పరిశీలించాలి. తాత్విక పురోగతికి 
అది ఫహాయకారి బొనా కాదా ? తేల్చుకొవి ఉవషయోగమెస వాటిని 
స్వీకరించి, తదన్వాదంము సీరాకరించాలి. ఇదే సగత& పథం. 


Cats 


"తవ రకు 
వేర్వేరు దేశాల తాత్విక ధోరణులకు, పత్యేక లక్షణాలు ఒక 
కాదు, ఉన్నవి 

ఆయాజాతుల చారి తక పరిణావుంలోవి (పత్యేకతల ఫలితంగా, 
వారి తత్వకళాసాిలలోనూ ఆవి (పతిబిందిస్తున్నాయి. 

భారతీయ తత్వకాస్తంవొ, అంక పవృ క్రిహెచ్చు. పాళా 
రోరణులలో, మధ్యయుగాల తర్వాక వెలువడిన వాటిలో, ఇ 
(పవ్యత్తి హెచ్చు. 

(పకృతితో, మాగన్నతు సొగించే పోరాటం పజంమూ, 
సాహసికమూ అయి విశానళాన్తాంలు అత వేగంగా వృద్ధి చెంది సమాజ 
పరిణామం త్వరితగతిని ఉన్నతర్జాయికి చేరుకున్నందున్న పాళా-త్వ 
తాత్విక ధోరణులలో బాహ్య (పవృ క్రి హెచ్చుగా వండి. ఇంగేవు 
తత్వవేత్త బేకన్‌ ఇందుకు ఆద్యుడు. 

భారతజాతి, అలా గాక, ఒఫహెక? సామాజిక వపంవసను అతి 
నెమ్మదిగా అధిగమిస్తున్నవి. రగా క 

వేదకాలంనుండి భాకత' యుద్ధకాలం వరక్కు రెండువేల సంవత్స 
రాలు పైచిలుకు కాలం, అళికవోవమెన బానినవకవస్థి సర్జవ్యవస్థ 
రూపంలో ఉంది చా 

ఈ అవశేషాలు బుర్ధువి కొలంవరకు సాగాయి 

ఆశోేకువికో (పారంభమేన స్వయం సంపూర్ణ (గామన్యవస్థ, 
టీట్‌ను వారిరాకవరకు కొనసాగింది. ఇది అర్హవారిషుభూప్వామ్య వ్యవస్థ 

ఈ కాంజాలవలప, భారతీయ తాత్విక చింతపలో అంతః 
(వవృక్తి హెచ్చుగా ఏర్పడ్డది. 

సంస్కృతీ తాత్వికరంగాలలో ఆదాన శీపదావాలు వస 
ఉన్న వే. చార్శితకంగా సంకమించిన బరిషావకలము అధిగమించి, ఏళ్ల 
త్వంబో భిన్నళ్వం కల విశ్వసంహ్మ్కకి, విశ్వజనీస తశ్వశాపారిల ఆవి 
శ్భావావీకి ఆదాన (పదానాలే మార్గం 

మావవాతిత వాదాన్ని [పతిపాడంచిన అరవిండడూ న్య క 
స్వేచ్చ _ సారతంత నమప్యలపై మడదీర్ద చర్చ. జరిపిన తిలక 
పోశ్ళాత్య ధోరణులకు. లోనై పవాచే. 


ఓ 


ళ్‌ 


The 


“పాజిటివిస్ట్‌ ధోరణులు 


భావవాద, భౌతికవాద ధోరణులు రెండూ, యూరప్తలో 1%, 19 
% శతాబ్దాలలో దాగా వృద్ధి చెందాయి, 

డిర్మిన్‌ తత్యిపే త్త హెగెల్‌, కొంట్‌లు, భావదాద శాఖకు అగ 
నూలు 

“ఫించి తత్వవేత్తలు డెకార్డే, డిడిరొలు _ భౌతికవాద శాఖకు 
జెందగదవాయ. 

(వీటిచు తత్వవేత్తలు దే౭న్‌, లాకీ స్పెస్సర్లు _ భౌతికవాదావికి 
సన్నిహితంగా ఉండే అనుభివవాద శాఖకు చెంపనవా రు. 

ఈ మూడూ కాకి. గతితార్కిక భౌతీకవాదం మార్కు? ఏంగె 
ల్జు9 కృషి ఫలితంగా 18వ శతాబ్దంలో వృద్ది చెందింది. 

“ంత్వపేత్త లింతవరకూ _పవంచానిః వ్యాఖ్యానం చెప్పారు. 
ఆసలు సమస్య చపంచాన్ని మార్చటం . అనే నూతన లత్ష్యంతో, 

చూర్క్విజం సాంఘీక విప్లవాలకు దొహదకర మెంది. 

మాౌర్కిబ్బస్టు తత్వళాస్త్ర సృజన శీలకను చ చరిత రుజువు చేసింది. 

మరొక వైపున, భాపవాద్‌ సిద్ధాంతాలకు _స్టదిక ఆపమహించింది, 

ఈ స్థితిలో. యూరోపియన్‌ “మేధావులు కొందరిలో పాజిటీవిస్టు 
ధోరణులు కిలఎ త్రసాగాయి, 

పాజిటివిన్లు ఆలోచనకు, మూలపుదవుడు ఫించి తత్వచేత _ 
కామై (1789-1880). 

తత్వశాస్త్ర యుగం అయిపోయిందనీ, ఇక్‌ విక్ఞాన శాస్త్రాల పైననే 
ఆధారి సడాలనీ ఈయనే వాదన, విజ్ణాన శాస్తాలవ్ని టప ఈయన 
తరగతులుగా విభజించాడు నీర్దిష్ట విజ్ఞాన సంపాదనకు (పాధాన్యం ఇవ్య 
టమే తమ లక్ష్యమని చెప్పుకునేందుకుగాను తమ ఛోరజణికి, వారు పాజి 
టివిజం- (నిర్దిష్ట) అని నామకరణం చేసుకున్నారు 

(పథమ (నపంచ యుద్ధానంతరం, పశ్చిమ యూరోపియన్‌ 
మేధావివర్గంలో భవిష్యత్తుపై నిరాశ, విస్సృాహలు ఏర్పడ్డాయి, ద్వితీయ 
1వవంచ 'యుద్ధానంకరం, ఇవి మరింత హెచ్చాయి. ఏవో తత్వశాసా 
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లతో కాలం గడీిపేదానీకంపే, విజ్ఞాన శాస్త్రాల ద్వారా తెలిసినంతవ 2కు 
తెలుసుకొని, అంతటితో ఆగిపోవొలనీ, వేర్వేరు అంశారిను సెన్‌: 
చేసి, ఒక తత్వళాస్తాాన్ని దాపొండించే యత్నమే విరరరమని 
వీరి వాదన. 


పాజిట్‌విస్టు కాఖకు చెండినవారు, 
నుభరాతి జ్జా నం 


ఇండియాల ద్యారా, భౌతిక | పవల్యంలోని వేళ్వేస అంశెకలసు 
తెలుసుపంటాము. అం లేగావి, భౌతిక (పపంచం అసలు స్వభావామ్వి 
తెలునుకోలేము. మనం తెలుసుకు పన్న అంకౌలమ, దృగ్విష మూలను 
సమవ్వయవరుస్తూ, ఒక రోరణ్‌ విర్మి స్తే ప, అది భావనాడిం కొసి చెతి 
వాదం కానీ, ఏదైనా ఆ దోరణి అశ ప్రీయుమే అప్పడుంది. సమం 
అందులొ శెలియప్‌ ఊహలు అనేకం (వ వేశిపాయి గవకం 

అమభూతులడ్వారా, సదార్హ స్వరూపం శోజు రోజుకూ 
మరింత తెలుసుకొంటున్నామా+అదిలేదు.*ః అనుఘాతులు దాహ్యబస్తుపు 
విజస్వరూపాన్ని, తెలియ జేస్తున్నాయవి కూడా మనం ఖచ్చిచఎ 
చెప్పలేను- ఆలాఖవ్చితంగా చెప్పటమంశే, తివిగి ఒక సిద్దాంతాన్ని రూహొం 
దించటమే అవుతుంది. “నాకిలా అవిపిస్తున్నడి: నా కన్ను. చెప 
ఇలా అనుభాతు అనిపిస్తున్నాయి” అవి మ్మాతమే బస్పగలం ఇదీ 
పాజిటివిస్టుల ఆలోచన. 

ఈ వాదన కొ త్తది కాదు. వదార్థ మూలతత్వాన్ని,మసమెన్నడూ 
తెలుసుకో లేమనసీ, అం ; అజ్జేయనువీ భాపవాద తత్వవేత్త కౌంట్‌ ఆద 
వరకే (పతిపాదించాడు, 

భావవాదాన్‌క, భౌతిక వాదావికి పాజిటివిజం, “మధ్యేమార్ష రగా, 
సమన్వయంగా తోచవచ్చు. సూక్ష్మంగా సరిశీలి ప, అది నిజం కాదవి 
స్పష్టమవుతుంది. 

విజ్ఞాన కాపారిలకు. తత్వశాస్తాగవికి వెరుధ్యం లేదు. ఇవ్‌ షం 
స్పర సహయకాలు. ఆలోచన, ఏ మా(కాలపై సాగేదీ చర్చించే తవం 
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గతికర్వం౦--- ఆవసరం ఎప్పడూ ఉంటూనే ఉంటుంది. వీటి సహాయం 
తోనే పదార్థంలోవి వివిధ అంకాల మధ్య సమన్వయాన్ని (గహి 
పో 
పాజిటిఎసులు ఆలోచనా శాస్త్రాన్ని నిరాకరిస్తున్నారు. 
అనుభవం ద్వారా విజ్ఞానం ఫొందే మాటనీఐం. వ్యక్‌ క్రికీ బాహ్య 
చికి జరిగే చర్య 1 వీతిచర్యల ద్వారా ఏర్పడేదే అనుభవం. 
ఇందిబొ మట పట్టీ అంశమైన చర్యను స్వీకరించి, రెండో అంకె మైన 
ప్రతిచర్యను పాజిటివిస్టులు నిరాకరిస్తున్నారు. 
తద్వారా వారు తర్వశా స్తానేఎ కాదు, విజ్ఞానశా స్రాన్ని 
సైతం వీశాకరిస్తున్నారు. అన్ని విజ్ఞాన శాస్తా లూ సిద్దాంకాలే. హిం 
చ్‌వ సమాచారాన్ని (క్రమబద్ధం "జేయప్‌మే సిద్ధాంతం. ఇలా చేయటంలో 
మిద్ది ఆలోచనల పాత ఉంది. వాటిపాత్రను గు ర పేనే (వమాదం 
వఫన్పడుశుందసి పాజిబ్‌విస్టుల భ మం. 
కనుకనే పాజిటివిస్ణులు విజ్ఞాన శాస్త్రాలను సైతం, శాస్తారిలుగా 
కొక్క కొన్ని పతిపాదనలు (కార్నిస్సలేక కొన్ని అలవాట్లు (ర నెల్ఫొగా 
సర్జించాను. 


(పా గ్యాటిజం 
పాజీటిపస్టు కోరణ్‌ అనేక రూపాలను ధరించింది. 


ఇందులో ఒకటే (పాగ్మాటిజం, 


ఈ ఢోరణ్‌, అమెరికొలొ ఎక్కువ వ్యాప్తిలో ఉంది. విలియం 

ఏ. (1842-1840, జాన్‌ డిపీ (1869-1052)లు ఈ భోరణికి 
వేమ వీరి హాదన యది, 

పూర్తి జ్ఞానాన్ని, మానప్పుడు ఎలాగూ బొందలేడు. మన ఇంది 
యాలు అందించే పాక్షిక జ్ఞానంతో నే, మనం సంతృప్తి పడాలి. 


జ్ణానం సరియైవదో కొడో ఎలా పరీక్షించడం ? వా సవావి కను 
గుణ మైనది జ్ఞానం అవి నూమూలు నిర్వచనం. 


222 


దీవిని (పాగ్మాటిస్టులు అంగీకరించరు. వా స్తవం అంపే వ 
_స్తవా న్నెలాగూ మనం పూర్తిగా తెలుసుకో లేం. ఇం్యదిదూనుభూకు 
లను దాటి మనం పోలేం. 
కనుక, వా స్తవం అంపే వ్యక్తికి ఉపయోగకర మనదీ, ఫలితాన్ని 
కలిగించేరీ, ఏ చర్య మనకు అనుకున్న ఫలితాన్ని కలిని లీససుందో, అడే 
వౌ స్తవం; అచే జ్ఞానం, 
ఫలితాలకు పాధాన్యం ఇచ్చే ధోరణి కనుకనే, దీనివి (హాగ్మా 
టిజం అన్నారు, (పగ్యా- -ఫలితం), కౌ కారి సాధకవాడం. 
వాస్తవికత వస్తువులలో లేదు,భావాలకు మ్యూతం ఉండి.ఆ భావాల 
కైనా ఎల్లప్పుడూ ఉండదు ఒకప్పుడుంటుంది. వరొ కప్పుడు పోకందిం 
భావం ఫలితాన్ని స్తే. అడే వా స్తవం. 
భావాల నా _స్టవికత, హేచ్చుగా నమ్మకం మీద ఆధారపడి ఉండి. 
పభుత్వం పై (పజలకు విశ్వాసం ఉన్నంతవరకూ, బ్యాంకువోట్లు బెల్లు 
తూనే వుంటాయి. విశ్వానం పోతే చెల్లవు. మన భావాలు ఫలీతా లిచా 
వరకూ నౌ స్తవం: ఆపైవ కొన్న 
పొగ్మొట్‌జం వ్యక్త క్‌ (పధానం,. ఒక వ్య క్ట్‌కి వా స్తవమైనది 
మరొక వ్య క్రికి వాస్తవం కొక పోవచ్చు. ఒక సమయంలో వాస్తవ 
మైనది, మరొక సమయంలో కాకపోవచ్చు. 
వ్య క్తి తవ [శేయన్సుకు లాభికరమనుకున్నడి ఏదైనా చేయ 
వచ్చు. అద సమాజానికీ, యితరులకూ హావికరనూ? అని సంశయం 
అక్క ర లేడు. 
(పాగ్మాటిజం కార్యాచరణకు తోవతిపే ఆదర్శవాదం అంటూ 
జాన్‌ డీవీ ఇలా (వాస్తున్నాడు: 
గతానికి చెందీవ (పశిపాదనల పై వా, స్ఫూతాలపైనా ఆధార సడి 
శాఖల లేదు. భవిష్యత్తును నిక్మించటానికీ అవసరమైన అజేయమైన 
ఆదర్శవాదం కౌహాలి, అడే. ప్రాగ్మాట్‌జం, 
ఈ మాజలు సమాజ పురోగశిని సూచిస్తున్నట్లు తోచవచ్చు. కావి 
కాదు. 
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గళంనుంచ్‌ వ ర్రమానం, న ర్రమానం నుండి భవిష్యత్తు ఉద్భ 
విస్తాయి. ఇదొక విడదీయరానిదింధం- కొన్ని నిర్తిష్ట సామాజిక న్యూకాల 
(ప్రకారం ఈసడక సాగుతున్నది, 

గతాన్ని నీరాకరించటం, సాంఘిక సూతాలను నిరొకరించటమే. 

వది లాభకరమో అది చేయాలి. గతంతో పనిలేదు. 

అమెరికన్‌ పెట్టుబడిదారుల విస్తరణ కౌంక్షకూ, వ్యక్తి వాదం 
వెరితలలు చేసేందుకూ పూర్తి పోళ్సాహమిచ్చిండి, (పాగ్య్మాటిజం. ఇది 


అస్తిత్వ వాదం 

పాజిటివిజావికి చెందిన మరొక ధోరణి అ స్తిక్వవాదం, 

డీవి మూల పురుమడ్రు_జీన్‌ పాల్‌_సార్త్‌ (కే (1085). ఇతడు 
_సించి తత్వ వేత్త త, 

సాన వ్వ క క్ర్‌కీ స్వేచ్చ [పధానం. (పతి వ్యకి కికీ జే స్వెచ్చ వుంది. మాన 

వువి పతి చర్యా, అతని స్వేచ్చకొర కుద్దేశింవబడిన దే. ఉనికి మూల 
సూ(తమే అది.” స్వేచ్చకై పోరాడటం అనివార్యమైన మానవ (పకృళి.” 

అస్తిత్వం చెండు రకొలు. అంతర అస్తిత్వం, దాహ్య అస్తత్వం. 
జడసదార్జాలకు అంతర ఆ స్టిశ్వం మాత్రం ఉంది. మానవులకు జాహ్యా 
అ _స్తక్వం కూడా ఉంది. 

అంతర అసి 'స్తిత్వంనుండి విడివడిన బాహ్యా అ స్తేత్వం కొరకు 
కృషి చేయటం పేచ్చ. 

ఒక వ్య, మరొకరిని కలుసుకుంటాడు. మొదటి వ్యక్తి 
జ్ఞాత, "రెండో వ్యక్తి జ్ఞాయం, రెండోవ్య క్రి కివి మొదటి వ్యక్తి 
పూ రిగా తెలుసు కోవాంంపే, మొదటి న్య క్తి కూడా “జ్ఞేయం గా 
మారి, అనకళి వ వ్యక్తివి జ్ఞా జాతగా చేయాలి. అపుడతుభయుల జ్ఞాకృత్వావి కీ 
స్పర్థ ఏర్పడుతుంది. జాతా ఎపుడూ జ్రేయాన్ని. తన వైపు ఆక ర్షించు 
కుంటాడు, జ్జాతల మధ్‌? స్పర్ధ అనివార్యం: 

శఈః విది: 1తవాదన ఫలికంగా, అ _స్తిశ్వవాదం, వ్యకి స్నర్థావాదానికి 
తోనతీపింది. (వచి వ్య క్రీ, తస కోనం. శాను కృషి చేనుకు ంటాడు. 
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ఇది సహజం. ఈ కృషిలో, మరొక వ్యక్తితో స్పర్ధ వర్చడుకుంది. 
అది అవివార్యం. ఇందులో బిలవంతుడు నెగుతాడు. జీవశాస్త్రంలో 
డార్విన్‌ (వతిపాదించిన నూ తావ్ని, ఈ రూపంలో సమాజానికి (సరు 
వ ర్రింపచేశారు. 

తన వాదన, నాస్తికవాదం, చూనవక్వాల సమ్మేశనమ స్త్రి 
ఆఅఆంటాడు, 

వద్దే వియమ విబంధనలా లేకండా, "స్వేచ్చ కొరకు తన 
కొరకు (వేతి వక్ర, కృషి చేసుకోవాలనే వ్యకి 
యిది మరొకటికాదు. 

పాజిటివిజం, టిం ఎన్జవైవ్రయ లిజం — ఈ మూటిీకీ 
దగ్గర సంబంధముంది 

థొతీక వవంచం కొన్ని ఆంత త స్యూతాలకు కటుదిడి ఉన్న 
దనీ, వాటివి (గహించటకే. మానవ అక్షరమే 1పాదమికాంకావ్ని 
పాజిటివ్‌ ఐం విరాకరిస్తుంది. పపంచం వాస్తవం కాదు. ఇండియాను 
భూతులే వాస్త్వవమంటుండి. 

(పాగ్గాటిఉం మరొక అడుగు ముందుకు పొగ ఇందియామ 
భూతులుకూడా, ఒక్కొక్కరికి ఒక్కొాక్కాస్వుడు మాత్రమే వాస్తన 
మంటుంది, 

అసలు వ్యక్తులు స్వేచ్చకై 
ముంటుందె అ సిక్యవాడం 

ఈ ధోరణులు భారత దేశంలోనూ వ వఫిసీస్తుక్నని. 

అతీత మానవత్వానికి కృషిచేయటమే, జీవితలక్ష్యనునే ఆర 
విందుని బోధ, వ్య క్రిపధానమైనదని ఇదివరిశే తెలుసుకున్నాం, 

ఒకప్పుడు, మార్క్స్సిస్టుగా ఉన్న కీ. శే. యం, యన్‌. రాయి 
రూపొందించిన నవ్మమాపవ వాడం ఈ కోవకు చెందినదే. 

అవ్ని సామాజిక వ్యవస్థలూ వ్య కివి అణచిఉంచే సే ఇందుకు 

వ్యతిరేకంగా, వ్యక్తి పోరాడాల్‌. వ్యక్తి ప్వేచ్చకు పథమ స్టాసంబవ్వాలి. 
సవ్య మానపుణ్ణీ రూపొందించాలి. అటి నవక్షిమానవపుళలు, ఆదర సమా 
జాన్ని న్‌ర్మిస్తారు, 


జరిపే కృషిలో, స్ప అవీవార్య 
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అరపిందుని అతీత మానవుడూ, యం. యన్‌. రాయి నవ్యమాన 
వుడూ పేరులో పేరైనా, స్వభావంలో ఒకగ్రాలే. 

ఒకప్పుడు స్య పధాన దోరణులు సమాజంలో అభ్యుదయ 
కరపాత వహించాయి. 

భూస్వామ్య వ్యవస్థనుండి, పెట్టుబడిదారీ నమాజం రూపొందు 
తున్న కాలంలో, స్వేచ్చ, సమానత్వం, సౌభాతృత్వం నినాదాలు విస్తవ 
నీనాడాలై నవి. అందరు వ్యక్తులూ సమానం; సోదరులు . హెచ్చు 
కగు లుండరాదనే లక్ష్య్యంతొ సమాజ పరినర్షనకు - ఈ దోరణులు 

డ్పడ్డాయు, 

ఈ నాటికీ (పసంచం చాలాణా గంలో భూస్వామ్య పెట్టుబడి 
దానీ, పామాజ్యహాద వ్యవస్థ లున్నవి, దాంతోపాటు, సగభాగంలో 
సోషలిస్టు వ్యవస్థకూడా నే దేర్చడ్డది. 

పెట్టుబడిదాడలు “వ్యక్తి స్వేచ్చ? పేరుతో, స్వేచ్చా వ్యాపార 
సీనాదం వల్లి స్తున్నారు. తనుకున్న పెట్టుదిడులతో, ధనంతొ (పజలపై 
పెత్తసం చేసీ, పజల ,శమళ కిని హరించి. కుబేరులయ్యేందుకు తమకు 
“ప్వేచ్యి ఉన్నదిని వారి శౌదన. 

సషోషలిజంలో ఈ "ప్వేచ్చ” లేదు. 

(సజలందరికీ తిండీ, దిట్ట ఉద్యోగవ సతి, విశ్రాంతి, విద్యావ 
'కాశాలు కల్పించి, స్వేచ్చను ఆచరణలో సోషలిజం నిజం చేస్తున్నది. 
మానవుడికి, కొన్ని అవసరాలున్నవని గుర్తించి వాటిని తీర్చటమే 
స్వేచ్చ; స్వతంతం. 

క్వ క్రి ప్రధాన ధోరణులు పెట్టుబడిదారులు “వ్వేచ్చ” “పేరుతో 
చేపే దొపిడ్రిని పస్తావించక, సోవలిన్లు వ్యవస్తలో వ్యక్కలకు 'స్వేచ్ళ 
లేదనే వాదన, [పచారం చేస్తున్నాయి" న లా 

ఈ వాదనలలోవీ |వభాన బలహీనతా [పమౌదం ఇదే 


నూటలు, కొన్ని భావాలను కెలియజేయటంతోపాటు కొవ్ని 
కావాలను మరుగువరుస్తాయికూడా. ఆ మాటలను వాడే స్యక్తులనుబట్లి 
-సందర్భాలనుచిట్టీ ఇది జరుగుతుంది. 
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వ్యక్‌ స్వేచ్చాపదం, తాత్యకరి రణుల చేతిలో ఇచే పమాచివికి 
గురి అవుతున్నది. 

ఈ ధోరణు లన్నింటికం౬ భిన్న మొన మారి్మను నీదాంతం, గతి 

చ్‌ స) > 

తౌర_క భౌతికవాదిం, 

గళితార్కిక భౌతికవాదం, అనలు తత్వాకాస్త్ర మే కాడవీ నికపిం 
చిన కాలం గడిచింది ఆడి కేవలం ఊహా (పరానమెక తత్వశాస్త్రంకాక, 
(కియా శీలమెనదని కూడా నేడు గు3 నున్నారు. 

సూ. అనీ అట 


ఇప సిద్దాంత సమస్య కాదు. ఆచరణలో రుజువు కావలపినది. 
రుజువ్వు అవుళున్నిడి. జర క్ర-సమాజాల వె పధం పరిష; రించి వ్య ౨ 
జక మోనా లీ Cn a 
కొరికి సమాజం, సమాజంకొ రకు వ్య కి అను గళ్‌ తార్కిక సందింధం 
) 
ఖోషలిజంలొ ఏర్పడుతున్నది. 


గతితార్కిక భౌతిక వాదం ఒక శాళ్రల- (వకృతి, సమాజాలలో 
అంతర్గతంగా ఉన్న స్నూతాలను వివరించే విజ్ఞానం. ఇదొక ఆలోచనా 
పద్దకి. విజ్ఞానశాస్త్ర ఫలితాల నెప్పటీ కవ్వుడు స్వీకరిస్తూ పురోగమించే 
తాత్విక దృక్పథం. ఇదోక విపవక్షర ఒదక]ఛం. సమాజపురో గతికి మార్గ 


Cyl 


చర్మక మైన కార్యాచరికకు (తోవ చూసేకకదీసిక. 


ఈ రెండు విభాగాలు పక్క పక్కనే సాగుతాయి ఘర్షణ పడిన మకు 
కణం నుండి విభేదాలు త౯ శ్రుతాయి. 

వైదిక రుషులకొాలంలో ధర్మళాక్రం తఠత్కకాస్ర్రం కలగాపులగంగా 
ఉండేవి. ఆదిమ కమ్యూవీస్టు సమాజం నుండి బానిస వ్యవస్థకు మారు 
కున్న కాలం అది. పర్ణ వ్యవస్థ, భారతదేశంచో బాలిస వ్యవస్థ 
యొక్క పత్యేక రూపం. 

అధర్వణ వేదకాలం నాటికి నా- గు వర్ణాలు వర్చడ్డాయి.. ద్విజు 
అకు మాతమే వేదాధ్యయన అవత అన్నారు. కూదిలకు విద్య 
అక్క-రలేదు కూడదు, అంధ్యప్రామంగా ద్విజ లకు సేవ చేయటపే 
వారి విధి. ఆలోచన వారిలో రేకెత్తరాదు. 

వేదాల చుట్టూ ఈ గిరి గియెటం, భారతీయ తాత్విక కంగంలో, 
పాలక వర్గాల ప్మ కథను జోక్యావికి చిహ్నం. వేదాలు అందరూ చది 
వితే ఏమి? వాటిలోని అర్థాన్ని అందరూ గహిస్తార. విమర్శనా 
ధోరణి కలుగుకుంది. హేకువాదం ఏర్పడుతుంది. “హేతువాదం విశ్వా 
పావికి శృతుపు. వర్ణ దోపిడీవి, వర్గ దోపిడీవి, సమర్డించే అంశాలపట్ల 
ఆవంత్చ స్త్‌ వ్యతిరేకత తల ఎత్తుకోయి. వర్ణవ్యవస్థ పీటలు బారుతుంది. 
ధర్మం నాలుగు పాదాలతో ఎలా 7 నడుస్తుంది? నాలుగు పాదాలలో సడవనట 
మంచే ఏ పర్ణంవారు ఆ పర్పానిక్‌ కేటాయించి వవివి తలపంచుకువి 
చేయటం ఇందుకు వ్యతిరేకమైన ది. (పతిదీ దర్భ సంకర మే, 

అధర్వణ కాలంనుండి ఆధునిక కాలవ కక. వర్ద సంకరమూ 
ఆంటే సమాజం అల్లకల్లోలమై పోవటమే అనే అవ్నిపోయాన్ని ధర్మ 
శాస్తారలు కలిగించాయి. “విజాపికి జరిగేది ఏమంటే ఆగపర్దాల ఆధి 
పత్యం పోవటం: వారి దృష్టిలో ఆడే అల్లకల్లోలం. 

మార్క్‌ ఒకచోట ఇలా అన్నాడు: 'పజెగాలమ చదివే హక్కు. 
ఈవకు మాత మే వరిమితం చేసుకోవటం ద్వారా ఖారకడేశంలో (బాహ్య 
లుగు వేదాల వవిత్రతను వరూఫిమ్తా కాపాడుతూ వచ్చాడు” 

భారతీయ శత్వశాత్రం, ముతంనుండి,పాంవధాయంమండి, దోపీడీ 
వర్గాల _పట్టునుండి ఫై టపతటాలికి. మొదబిచర్య వేద (పాహాశ్యాప్నీ 
వో సిపక్చపిం లేళ కఫీసం చాటే ప్రాధాన్యతను. తగ్గించ కాం 


వ 


వేదం అంపే యజ్ఞయాగాది కర్మకాండను, వర్ణ వ్యవస్థను 
వమర్థించే సాపాత్యంఅనే స అరంలో నాటి దోపిడీవర్గాలు అర్థం చెప్పాయి, 
నిజానికి పేదాలలో ఇంకా చాలా విషమయాలున్న వి" వర్ణ వీఖేదాలు, . కర్మ, 
కొండ పాధాన్యం = పృరోహితవ గం చేదాలలో (పపే వే పెట్టిన ఆంళొలు. 
ఐనా విస్పన్న చెప్పినదే చేదం “అన్నట్లు పురోహిత వర్గం, పాలక 
కూటము వేదానికి అలా అర్థం చెప్పారు. 


ఈ వ్యాఖ్యానసంపై మొట్టమొదటి నిరసన ఉపనిసషప్త్రులు, 
నారదుడు అవ్వి వేదాలు చడివాడు, “నా తృ_పికలగక సనన ఒమారునీ 
దర్శించగా, “బిహ్మవద్యను తెలుసుకున్నావా” అన్నాడు. 


నారదుడు టబాహ్మబణుడు, సనళ్కుమారుడు క్షృతియుడు. కర్మ 
కాండపై నిరసనగా, భావవౌద { (పధానమైన (బిహ్మవాదాన్ని మొదట 
రూపొందించింది క్షత్రయులు. ఉపనిషత్తులలో ఇందుకు ఎన్నో ఆధారా 
లున్నాయి, 


ఇలా ఎందుకు జరిగింది కర్టైకాండదాటి యజ్ఞయాగాదులు, 
అపారమైన శికుహింప, ఉత్పత్తి శ్తల విధ్వంసం, జంతు ఇలులు, 
జాతరలు, యజ్ఞయాగాదులు అన్నీ ఓకే కోవకు చెందినవి ఆటవిక తెగలు 
జాతరలుచే ప (బ్రాహ్మణులు యజ్ఞయాదులు, చేపేవారు, 


ఈ రెంటిపీ ఎంతో కొంత అదుపులో పెట్టటం ఉత్ప త్తి శక్తుల 
పెంపుదలకు అవసరం ఇడి గు ర్తించినవారు పాలకపర్గమెన క్ష(త్రియులు. 
అందునా ఉదారవాదులైన క్షత్రియులు. ఉపవీషత్తులలోని జనకుడు. 
సవచ్కు-మారుడు, అశ్వవతి కేకయ (సనహణజై వాలి. వీరందరూ 
క్‌(తియులు, జావ్యకుశి, రాజపదవి సధిష్టించిన శభూదుడు, 


పీరు _బహ్మవాదానీకి ఆద్యులు. కళ్మకాండకు, (బహ్మావాడానికి 
జరిగిన వివాదంలో తాత్విక అంశాలు అలా ఉంచి, సామాజికంగాచూ పే 
పొరోహిత వర్లానికి, క్ష శ్రియ పాలకెలకుగల ఘర్షణ కనిపిస్తుంది. అనాటి 
మండి, ఆధునీక యుగంవరక్కు ఈ ఘర్షణ వెదోరూవంలో కొన, 
పాగుతూనే పున్నదిం 
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పొరోహితులు, క్ష్రియులు, ఉభయులూ అ్యగవర్తాలవాలే. వార్‌ 
ఘర్షణ కాత్కాలికం. ఐక్యత, సద్దుడాటు పచేపడే జరుగుతూ వచి. ఎంది. 
క్షత్రియులు ఆరంభించిన (బహ్మవాదంలో, డ్రాహ్మబుడై ని యాజ్జ 
వలుడు అ్యగపీఠకం సాధించాడు. ఉభయుల రాజీ కిది తార్కాబణథం 


బౌద్దయుగంలో ఇది తిరిగి తివరూవంలో ఒపజ్యరి ల్లి. దెం 
బుద్దుడు, మహా వీరుడు? తెగల పాలకుల నుండి వచీువారు. దృడ 
డితో క్షతియులు, వీరు వేద పామాజ్యావ్ని పూ న్‌ా ళోన 
పుచ్చారు. ధర్మశాస్త్రాల లను వర్ణవ్థవస్థ సను విమక్మోం చారు, సమానతాన్ని 
జోధించారు. భావతీయ కాక్విక పేక సనరు, ఇది పెద్ద ముందడుగు, 

ఈ బోధలు సామాజికంగా, క్షృతియ, వెళ క వరాలకు హెచ్చు 
గాను, కూద, పంచమ తదితర పీడిత కులాలకు కౌంతవరకు ఉపయోగ 
పడ్డాయి. పౌరొహితవర పట్టును డెబ్బ తీశాయి. చాకలి, మంగలి, 
కమ్మరి, కుమ్మ రి, మాల ,మాదీగలు, స్రీలు, డొవీనలు, వీకంకా బౌద్దాన్ని 
అభిమానించారు. నె వైశ్యులు, త,తియులు బౌద్దలవై పు మళ్ళారు. 

తక్కువ కులాలు. పై శేణికి చేరుకో బావికి, బౌద్ధం, జై వ, 
చార్వాకొలు తోడ్పడ్డాయి. వర్ణ వ్యవస్థలో (క్రిండివారు పైకి పై "నారు 
(కిందికీ మారటం, (పతి సొంఘక, తాత్సిక, రాజకీయ కల్లోల నమ 
యంలోనూ జరుగుతూనే వచ్చింది. ఇ) గుర్తించక పోశే భారతీయ, 
సామాజిక. చరి|త్రను మనం ఏమాతం అర్థం చేనుకో లేము. 

ధర్మ శాస్త్రాలు, ఎప్పటి కప్పుడు పాలకులకు క్ష[త్రెయుముడ, 
పౌరోహీ తులకు (బావ్యాణముది వ్యాపారమ్మలకు వై శ్రమ్ముడ వేప 
వర్ణ చటాన్ని స్థి స్టిర పరుస్తూవచ్చా యు. . 

| భారతీయ తక్వోశాప్రంలో ఈ పరిణామానికి తోడ్పడిన వేని ? 
అడ్డుకొవ్న దేవి? స్థూలంగా, ఈ (పాక్కిపాదికపై వివిధ కాన్వక రోరణుల 
సామాజిక 1వయోజనాన్ని నిర్ణయించవచ్చు... 

బొద్ద, చై న, చార్వాకాలు ఇందుకు జోడ్సడ్డ ఏ. ఇష అము అనై 
దిహోల్లు. చేద, పామాజ్యాన్ని - అంగీకరించను 'వడ్డర్శవాలు-. .: మూలంగా 
యూ 'ఉరణామాప్పా నవతిలీ కించోయి. చేక్ష 'శటషే దైజి ఎశినంధనెఫిభాంఖ 


న్న 
స్త్‌ 


జక 


పూరణ మీమాంన తాత్వికంగా భౌతిక వాద ఛాయలు కలది. 
వవంఛం వాస్తవం, దేవుడు లేడు. కాని వర్ణ వ్యవస్థను అది అతి కఠి 
సంగా సమర్దించేది పామాజికంగా అభివృద్ధి నిరోధక పాత్ర 
చహొ చింది. 

శంకరా ద్వైతం పూర్తి భావవాదం. మనుస్మృతిలోని, విధి నిషే 
ఛాలన్నింటిసీ శంకరుడు బలపరచాడు. ద్విజాలకు మాతమే వేదా 
ధ్యయన హక అన్నాడు, కర్మ కొండను నిరసించి, కొన (పాధా 
న్యావ్ని స్టాపించినా, శంకరాదై్షతం, వ4చటటాన్న్ని పూర్తిగా బల 
పషఠచింది. 


సాంఖ్య, చెశే శేషికొలు భౌతిక వాడ ధోరణీక్‌ చెందినవి. ఇవి 
వర్ణ వ్యవస్థను పట్టుడలగా సమర్థించలేదు. వ్యతిరేకించనూ లేదు. వేదా 
లకు, ధవ వశ శాప పారిలకు నమస్కోర బాణంతో, తమ (త్రోవన కాము 
పోయాయి. సంకిషేల్గాలగు, ధర్మకాస్తాలనుహాటిగా వ్యతిరేకి పే, బౌద్ద, 
జైనాలవలె హెరోహిత పర్గ వ్యతిరేకతను ఎదుర్కోవలసి వస్తుంది. 


అందుకు వాచ శయారుగా లేరు, రాజీమార్గం అవలంవీంచారు. 


యోగ, నాకయకశాస్తోలు, సాంఖ్య, వై శీషికాలకు అనుబంధాలు. 
అశిఠ నూవపళ క్తులికై ఒకరు ఆరాటిపడితే, తర్క కౌస్త్రంపై 
మరొకరు కేం ,దీకరించారు, వర్ట్షచ్శటం విషయంలో వీరు తటస్టులు. 

మహాయాన, చె జొవిక వాదాలపంటి బొద్ద శాఖల విషయంఏమిటి ? 


(వాహ్మణాధివళ్యాన్ని ఇది గుర్తించలేదు, కావి, పాలకవర్గ 
[ప్రాపుతో ధవికవర్షాల తోడ్చాటుతో వృద్ది చెందాయి. మౌర్యులు, కాత 
వాహన చ్యకవర్తులు, ఇక్ష్వాకులలో కొందరు బౌద్ధాన్ని అఖిమావించారు: 
పల్లివ, విష్ణుకుండిన, పాలంకౌయనులు, జంగ, కణ్వ, గు ప్తరాజాలు 
వై దికాన్ని అభిమానీంచారు. పాలకవర్గంలో గొవ్ప చీలిక వచ్చింది. 
ఉదార నరిపాలనకు మహాయాన, విజావేవోదాలు తోడ్పడగా, నిరంకుళ 
వర్ణ చృట పునరుద్ధరణకు పాందూ రాజులు తోడ్పడ్డారు. 
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తాత్వికంగా కూడా భావవాడం పజలక, సమాజంలోని చొవితీ 
స్యవస్టతో రాజీవడి తలవంచుకు జీవించే స్టితివి అలవరిచింది. 

శాశ్వత పదార్థం చేరే ఉంది. అదోశూన న్యవని నాగార్జునుడం'పే, 
పర్మబహ్మా అని శంకరుడు అంటాడు. ఉభయుల దృిష్టిలోను లో కేక 
పపంచం న్యవహార సత్యం, ఇది తాజ్కాలీకం. క్షణికం, మానిపుని 
సుఖదుఃఖాలకు, అకవి కోరికలే కారణమని, వాటివి అదుష్షలా వెట్‌, 
పరిస్థితులతో రాజీపడాలి. బౌద్దుల విర్వాణం, శంకరుని జీవన డక 
రెండూ ఆ విధంగానే లభిస్తాయి. 

కనుక నాగాద్టన న నివా దమైనా, కంకకువీ అదైైతమైనా 
పరిస్పితులతో వ్యక్తి రాజీపడి, ఉన్నదానితో తృ ప్రిపడవలపింది అవి 
బోధిస్తాయి. ఈ౭₹0ద తత్వకాన్తుంలు "పాలకవర్గాల "దోపిడీకి తోడ్ప చేపే. 
నాగాద్ధన బావవాదం పరోక్షంగా ఈ పవిచేచ్తే శంకరుని భాపవాడం 


నూటిగా పర్ణవ్యవస్థమ సమర్థించింది, శంకర మతస్తుల మరో జేరు 
ప్మార్తు రులు, రెనా స్మృతవిహిత ఆచారాలను పాటించేవారు అని. 


పజలను అజ్జావాంధకా 5౦లో ఉంజేందుకు గాను మత విశ్వాసా 
లమ, మూఢనమ్మకాలను, పాలకవర్గం ఉద్దేశపూర్వకంగా ప్రోత్స హొంజే 
వారు. (గ్రీస్‌, ఈజిస్టలలోమా ఇచేజరిగిందీ. సరతోకభీతితో (ప్రజలమ 
అణచి పెట్టి ఉంచటం భారత డేశంలో పేదకొలంమండి పాగుతూవే ఉంది. 


పాలకవర్షాలకు ఈ మూఢనమ్మకాలు తరచు ఉండేనికొదు. ఐనా 
(వ్రజిలలోమ్మాళం వాటివి వ్యా ప్తిచేసేవారు.కొటిల్యుని అర్జకాష్రంలో ఈ 
విషయం కనిపిస్తుంది. రాజుకు దేవుడు, దయ్యం, వంటే మూఢ సమ్మ 
కాలు ఉండరాదు. కౌవి, ప్రజలలో ఆ సన్ముకాలను వ్యాసింన చేయాలి ఆని 
కొటిల్యుడు స్పష్టంగా పేర్కొన్నాడు, 


షడ్డర్శవాల _పభావంతో (బాహ్మణ మేధావి వర్షం, మూఢ నమ్మ 
కాలనుపారదొలింది. శంకరాదె దెకకాన్ని పూర్తిగా అర్జర చేసుకున్నవారు, 
పాకారపూజను అంగీకరించలేదు. ఆతని వర్మబపహ్మాం విరాకారుడు, 
వాగార్జమడున్యత రేకార్థంలో శూన్యం ఆన్నా,కంకరుడు అనుకూలార్థంలో 
పరవొత్మ అన్నా రెండూ ఒకే. 
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కాగా బౌద్ద జాతక కథలలోని పిట్టకథలను మహాయానం, రామా 
యణ, భారకాలను, అష్టాద శపురాణాలను, “తదితర అనే కానేకమైన అద్భుత 
కథలను వై దికమకం “ఏందుకు వ్యాప్త ప్తీచేసినట్లు శి 

వారు ఇందులోవి నమ్ముతున్నారా ? “పురాణం చెప్పే పౌరాణికుడు 
శాన చెప్పే కట్టు కథలను వీజమవి నమ్ముతున్నాడా ! 

బహుకోడ్ది మంది ఆలా నమ్మవచ్చు. ఎక్కువమంది నమ్మరు. 
ఐనా చెబుతారు. పాట్‌ ద్వారా (ప్రజలకు నీతులు నేర్చి, పాపభీతి, పరలోక 
భయం కలిగిస్తున్నామంటారు వర్ణ వ్యవస్థ (కౌర్యావ్ని దోపిడీ వ్యవస్థ 
అమానుషళ్వాన్ని (ప్రజలు (గహీంచకుండా ఈ పుక్కిటి పురాణాలతో 
మత్తుమందులో పడిఉండాలనివారిఉర్డే శం.పూజారికి దేవుడి పె నమ్మకంఉండ 
దవే మాట ఇందుకే పుట్టింది. పూజారికి అరి వృత్తి.సంపాదనా మార్గం. 

ఆంటే (ప్రతి పొరోహితుడు, మోసకారి, దుర్మార్గుడు అనో ? 
రామాయణ, భార కాది (గంథాలు ,వౌసిస కవులు దురుద్దేశంతో (పజలను 
మోసపచ్చటానికి ఈ (గంథాలు రాశారనా ? 

వ్య క్రిగత అసత్యం, సామాజిక అసత్యం వేరు. (పజలలో మత 
విశ్వాసం కలిగించాలి. వోరు నీతీ వథంలో ఉండాలంటే జాతరలు, జంతు 
చిలులు, దయ్యాలు, పూనకాలు, ఇతర మూఢ నమ్మకాలు (_వజలలో 
వ్యాపించి ఉండాలి. 

షామాన్యులు ఆ స్థాయిలోనే ఉండాలి, ఇది లౌకిక సత్యం: పార 
మార్జిక పత్యం వేడ. ఆది సామామ్యలకు ఆర్థంకాదు. పండితులకు 
మాత్రమే పరిమితం. 

సత్యాన్ని రెండుగా విభజించిన అదై త, ళూన్య వాదాలు... ఈ 
మావసీక దైైధీభావాన్ని, వికలత్వాన్ని (22012409) మేధావులలో కలీ 
గించాయి. ఈ దె చడీ భావంలో సామాజిక స్వార్థం ఇమిడీ ఉంది. 
వర్షస్వార్థం పర్ణ న్వొర్థం ఇమిడి ఉన్నాయి, వావీని వ్యకి క్రిగత స్టాయికీ 
దిగ్గేజార్చి “వీన్స్‌ మౌసగాడ్‌వి” అంపే ఏ వ్యక్తి అంగీకరించడు.” చేను 
ఉద్దేశ పూర్వకంగా ఎవరినీ మోసంచేయటం "లేచే ఆంటారు పాజమే. 
కావి అతడు 1వచారం చేపే భావాలు, వ్యక్తం చేపే వాదనలు నమ్మే 
విశ్వాసాలు - ఇవన్నీ వర్గ, వర్ణస్వార్థంతో = పెనవేనుకొవ్నవి. ఇందులో 
ఆత్మువంచస ఉంది. పరవంచన ఉంది. 


జటిలమైన ఈ నాదూజిక మన్వ్వ్‌త్వావి న్ని 
డోపిడీ వర్గాలకు చెందినవారు, వం క్రీగతంగా మోసకాకులు, అవి వించం 
చటం యౌం్యతిక దృక్పథావి! చి చిహావై కషం - పూర్వం చారాలు డు 
కెలమత విద్వేషాలను కచ్చ గాపై డే ఎర్పాటు వాదములు ఈ పొ:ఏవాటు 
చేస్తున్నారు 


శి 
వీ 


నీ భావం చోపిడీని సమ౦ంంచే భావం, అనటానికి, పీవు 
దారువు ఆనటానిక్‌ శేడా ఆదే, కప్పే! చేల సంవత్వరాలుగా వటవ్య క్షంణా 


పెరిగిన, అశాస్త్రీయ భావజాలం ఇడి. ఇది; గహించుటమే ఎ మాంస 
గతి తార్కిక దృష్షి, 


వర్గ దోప , వర్ద దొపిడీ ఉన్నడే (పతి వర్షండోను. వర్ణం 

లోనూ, వ్యక్తికి, సమూహానికి వై రుధానాలు ఉన్నాయి. ఈ వై మధ్యాల 
C= ee 

ఫలితంగా (ప్రతివక్షంలో. వర్ణంలో అచేక విభేదాలు తలెక్తు తులిటాణు. 


పతి కాత్విక ధోరణ్‌వీ ఏదో ఒక వర్గ పునాదికి ముడిపెట్టడం 
పాధ్యంకొదు. తక్వళాస్త్రం స్వతంషత విజ్ఞాసకొ ప్ర ంగా పెంపొందిన 
తర్వాత దావికి (పత్యేక గమన సూతా అంటాయి, అ కమంలో 
రూపొందే తత్వశాస్త్రం కొన్ని యుగాల తర్వాత ఏక్పిడే మాతవవర్షాల 
చృక్పథావ్ని (వతిబిందించవచ్చు. మరికొన్ని సందర్భాలలో పాత 
యుగాల, పర్షాల సాంస్కృతిక అవశేషాలను కొవపొగించవచ్చుం 

సాంఖ్యక, వై శీషినులు పర్ట్‌ వ్యవస్థను, మళ విశ్వాసాలను 
అండించ లేదు. పూర్వ; ఉత్తర్‌ మీమాంసలుల వలి వాటిని బిల వకచిలేదు, 
ఆగవర్ణాలలో ఉదారవాద విభాగం తయారు కావటావిక్‌ ఈ వష్టత్యావం 
తోడ్చ్పడ్డని. 

“మధ్య యుగాల లోప వైద్యులు, శాష్రజ్ఞాలు, ఖగోళ పరిశోధ 
కులు పీరందరూ సూటిగా మక్‌ విశ్వాసాలను కౌదసలేదు. వక్క-వక్క-చే 
తవ కొస్టీయ భాపపలను వ్యాపింన చేశారు, 

భూమి వీడ అడ్డుపడటం వలన చంద్శగహణం, చంద్రుని ఫీడ 
అడ్డునడటంపలన హార్య్యగహణం కలుగుతున్నదని వరాహా మిహీరువి 

పంట్‌ ఖగోళశాఫ్రజ్ఞులకు కలుసు, వంచాంగ కర్తరికు తెలును. ఇది 
విజ్ఞానం, దాంకోపోటు రాహు శేతుజ్వల అనే రాక్షసులు సూర్య చం|డు 
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అన మింగటం కారణమనే మూఢవిశ్వాసొన్ని వీరు ఖండించారా లేదు. 
పక్కపక్కనే రెంటినీ ఉంచారు.ఆనాటినుంచి నేటివరకు ఈదై ్యదీభావం, 
శాట్రజ్ఞానం, మూఢనమ్మకం పక్క-పక్క-నే నడ స్తున్నాయి. 

"కము, సాం సడాయం కాస్ర్రవిజానంపై కలిగించిన, కలి 
గిస్తున్న దుష్ప్రభావం ఇది. 

సాంఖ్య వై శేషికాల వలెనే గీతకూడా, మేధాఏవర్గంలో ఉదార 
ఛణి కలిగించటానికి తోడ్పడ్డది.సాత్విక (పవృ త్తి అశ్యున్నత [పవృ 
శ్రీగా "పేరొానటంద్వారా, వ్యక్త కిగత జీవితాలు, త్యాగం, (పేమ, దయ, 
కరుణకలిగిన ఒక విభాగావ్నిసృష్టించింది. భావవాద తాత్విక సరిధిలో 
ఉంటూనే, వీరు నిస్వార్థజీవిశాలు గడిపే ఉదారులు, 

ఇంకొ వెనక్కు-వెళ్ళికే భౌతికవాదులై న చార్వాకులు తర్కానికి 
(ప్రాధాన్యమిచ్చారు. దుఃఖఖమ మయమైన _పజరి భాధలను గమనించలేదు. 
తప్వివారణకు కృషిచేయలేదు. 'ఆ కృషి చేసినవారు బొద్దులు, వారు తాత్వి 
కంగా భౌతికవాదులు కొదు, 

భౌతికవాదం, ఎల్లన్వుహ సామాజికంగా అభ్యుడయకరం, భావ 
వాదం ఎల్లప్పుడూ సామాజికంగా అభివృద్ధి నిరోధకరం అని ఒక నూటి 
గీత గీయీలేము. కాత్విక ఆలోచనలకు, సామాజిక కార్యాచరణకు గల 
సందింధం జటిలమైనది. ఒక్కొక్క చార్మితక, సామాజిక వరిస్టితులలో 
శక్కాక్కు- రకంగా ఉంటుంది 


ఇస్లాం, కె స్తవ, హందూవముతాలు మూటి లోనూ భావవాద 
ధోకణు లున్నాయి, సుతం అనే అడ్డుగోడలు వీటిని గు _ర్రించ నసీయటం 
లేదు, ఇది గు ర్రిందినవార్కు మత సరిహద్దులను దాటి, తత్య్వశొస్తారిన్ని 
అంచనా చేయగలుగుతారు. శంకరుని అబై వరం, కేవలం పాందూ 
మతంలో మాత మే ఉన్నడవి అనుకోవటం తవ్వు. ఇస్లాం కై9 సవ 
భావసల్లోనూ, అద్వైత ధోరణి ఉన్నట్లు యింతకు ముంచే చూశాము, 


అన్ని మశాలలోనూ కాస్తో కూస్తో అద్వైళ ధోరణి ఉండే 


అవస్నే అగుగునవడి శంకరాదె మే "ఇంతగా పొచుర్వం ఎందుకు 
పొందింది 1 
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ఇందుకు కారణం చకత్రలోక్‌ వెళ్ళికేగావి కపపడదు. పాళ్ళాత్య 
సమాజం భూస్వామ్య పరిధినుండి నాగరిక దశక్కు పెట్టుదిడీదారీ దశకు 
వెళ్ళింది వ్యక్తి పరిస్టితులతో రాజీపడట'మేకాదు, పరిస్థితులను మార్చ 
గలడు అనే (క్రియాకీల దృక్పథం ఏర్పడ్డ ఏం దాంతో వెంటొథామస్‌ 
ఆక్వీనా అదైనతం వెనకడుగు పణ్జింది. 
ఇస్తాం భూసా ్వమ్యవ్యవస్థి మండి మందమికుపోగ్యా తెగలదళశలోవి 
(పాథమిక్‌ సాయిలోనే ఉండి పొయింది. అ'దె సకం కంపు కూడా ఆదిమ 
మైన మళాపేశ స్థాయిలో ఉండిపోయింది. " 
హిందూ సమాజం చాతుర్వర్థ వ్యవస్ద ఫలితంగా, చేల 
సంవత్సరాలుగా ముఖ్యంగా గుప్తరాజుల కాలం తర్వాత పెద్ద మార్పు 
లేకుండా ఉండిపోయింది ఉత్పత్తి గ శకులు పెరగప్పు వవ్జివ్యవస్టి వాళినీ 
పెకగవివ్వదు. అవి పెరిగిశే వృత్తుల పె ఆధారపడిస వర్ణాలు ధ్వంస 
మౌకాయి.వర్డ సంకర మౌతుంది. ఉత్ప త్తికక్తలు పెరగకుండా ఉండటంలో 
పాలకవర్ష (ప్రయోజనం ఉంది. అచలాయుతన మైన ఇట్టి సమాజంలో, 
వ్యక్తి కి సమాజంతో రాజీవన్‌, ఆత్మోద్దారణకు, 'అంతర్‌దృష్టి కలిగించు 
కోవటం తప్ప చేపేడేముంది. ఈ సీస్సహాయశతే అనై కోన్ని పెంచి 
పోషించే పునాది. 
వివిధ తాత్విక ధోరణులు ముఖ్యంగా షడ్దర్శనాలు మేధావి 
వర్గానికి మాత్రమే వరిమితమైవవి. ఆ వర్గంలోవే ఇవ వేర్వేరు విలా 
గాలకు, 5 *కణులకు ఆలోచనకు తోవతీశాయి. 
పూర్వమీమాంన అంధ్యప్రాయమైన విశ్వాసాన్ని కలిగించింది. 
ఉత్తర మీ మాంస జ్ఞాన (వభానమైస సహనదృష్టిని కలిగించింది, 
పొంఖ్యం వై శీషికాలు -హీతువాదావ్నీ పెంచాయి, ర్క భౌతిక 
వా _స్పవికత చృృష్టివి, యోగం మార్మిక రోరణులను కల్పించింది. ఇసస్నీ 
భాపవాద పరిధిలో, వర్ణవ్యవస్థ చట్రంలో కలిగించిన _సభానొలు, 
విశేష షణ చేసిన కొద్ది ఇంకొ ల అచేక అంతర్విభాగాలు కవిపిప్తాయి. 
ఆధునిక యుగానికి, ఈ ప్రాచీనమైన ఏ ఒక్క "ధోరజి వనికి 
రాడు, శా ప్రయ విజ్ఞానంతో, తత్వశాస్త్రం 5 ముందుకు సాగాలి. మతంతో 
ముడిని తెంచిజేయాలీ సామాజిక పురోగతికి, తాత్విద్నక్సథంతోడ్నడా ల్‌. 
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అట్టి తాత్విక దృక్పథం గతితార్కిక భౌతికవాదం ఒక్కపే. 

ఈ దృక్పథానికి ఆలంభనర్క వర్గ రహిళ సోషలిస్టు సమాజ 
విర్మాణావికి ఉద్యు క్రమైన కార్మిక వర్గం, భూస్వాన్యు గుత్త పెట్టుబడిదారీ 
వర్గాలకు వ్యతిరేకంగా ఆర్థిక, సామాజిక విప్షవాని! సన్నద్ధమైన “పేడ 
రైతు, మధ్యతరగతి, మేధావి వర్షం. 


ఈ వర్షాలన్నీ రాజకీయంగా చె తన్య వంతం కావాలి ఆరక 
కం 3 
సాంఘిక పోరొటాలకు ముందుకు సాగాలి, 


నూతన తత్వశాస్త్రం అన్వేషణ సామాజిక విప్లవ పోరాటంలో 
ఒక భాగం, భారతీయ తత్వ శాస్త్రం, చేల సంవత్సరాలుగా ఒకే 
మూసలో లేరు. భౌతిక వాద, వాస్తవిక వాద విప్లనవాద, ధోరణులు 
ఆయా కాలాలలో పట్టీ చై కన్యయుత పాత్ర నిర్వ్థించాయి. మత 
దురహంకార శక్తులు, పాలకవర్గ దోపిడీ శక్తుల తాకిడికి ఇవి (కింద 
వడి కాక్కాలికంగా ఓడిపోతూ వచ్చాయి. భావవాదమే భారతీయ సొంపు 
దాయ తత్వశాస్త్రం అనుకోవటం అన(పద. సామాన్య ,వజాపీకం 
లోని తాత్విక దృక్పథంలో ద్వైత దోరణికి చెండిన సాంఖ్యం హెచ్చు 
భాగం ఆకమిస్తుస్నది. ఇద అనేకానేక కారణాలవలన వక్రీకరణ 
పొంది ఉన్నది, 

అద్వైతం, శూష్టవాదం,విజ్తావవాదం, మినహా అన్ని భారతీయ 
కాత్విక ధోరణులు భౌతిక ్యస్రవంస్‌ వాస్తవికతను అంగికరించేవే 
ఏరాళ రించేని కావు, పురోహాశ వర్గ (ప్రబారం, మత (ప్రాబల్యం, 
పాలక వర్గ (సయోజనం _ అనే పొరలను తొలగించి చూస్తే అర్హ 
మయే [కమం ఇదీ. 

ఈ క్రమాన్ని తెలుసుకోవటం, సామాజిక విప్పవకారుఖికి ఎంతో 
అవసరం, భారతీయ సాంప్కృతిక జీవనంలో పగర్వంగా, మమత 
(వకటించకో తగిన తాత్విక, సాంస్కృతిక సాంసదాయా లున్నాయి. 
శో వివచ్చవలపవ విర్జీవసాంవడాయాలూఉన్నవి. విచశ్తణా యుతమైన 
శః దృష్టి తో భారతీయ తత్యశాప్ర అధ్యయనాన్ని (పోత్నహించ టమ 
ఈ రచన లక్ష్యం. 


